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OKKULTISMENS PSYKOLOGI 
ET OPGJØR MED TEOSOFI OG ANTROPOSOFI 


To foredrag av dr. RicHarD ERIKSEN. 


De her foreliggende foredrag blev holdt 
i Universitetets gamle festsal den 15de og 
19de september 1927. Jeg lar dem — 
efter talrike opfordringer — trykke med 
endel anmerkninger og tilføielser. 
Fory, 


I. 


Jeg har længe været medlem baade av det teosofiske og det 
antroposofiske samfund og har søkt at trænge ind i teosofi 
saavel som antroposofi; men min utvikling har ført mig bort 
fra begge disse aandsretninger. Da jeg har viet dem adskillig 
opmerksomhet og virksomhet, har jeg naturligvis søkt gjen- 
nem et alvorlig aandelig opgjør at utdra en viss facit av min 
befatning med dem, og da jeg for en ikke ringe del er skyld 
i, at begge disse bevægelser oprindelig fik et visst indpas i vort 


land, har jeg følt mig moralsk forpligtet til at redegjøre for 
-— mit nuværende standpunkt, saa meget mere som de nu er gjen- 


stand for langt større offentlig diskussion end før. Paa en 
fyldig maate kan dette visstnok ikke ske i to foredrag. Men 
jeg haaber dog, at disse vil være tilstrækkelig til at klargjøre 
nogle synspunkter, som efter min mening er av væsentlig be- 


. tydning for bedømmelsen av teosofi og antroposofi. 


Det mest iøinefaldende ved begge disse retninger er den 
omstændighet, at de gjør krav paa at raade over en høiere 


erkjendelse end den almindelige. De opruller for os et vældig pa- 


norama av verdensutviklingen og verdenssammenhængen, som 
virker særlig forbløffende, fordi det gir besked om en mængde 
ting, som den videnskabelige forskning ikke kjender noget 


til, — om de usynlige verdener, hvori sjælen lever sit liv efter 
- døden, om de usynlig-aandelige hierarkier av guddommelige 
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væsener, som ellers virker i disse verdener, om de livs- 
perioder, som vort kosmiske system har gjennemgaat før dets 
nuværende utviklingsfase og de livsperioder, det endnu har 
foran sig i fremtiden, om den forsvundne verdensdel Atlantis 
med dens kultur og det endnu ældre likeledes forsvundne Le- 
murien, om menneskesjælens vandring fra jordeliv til jordeliv 


og de forskjellige inkarnationer, som fremtrædende person- - 


ligheter har hat, om de aandelige kræfter, som staar bak de 
forskjellige perioder i historien o. 8. V. 

Spør man nu, hvorledes teosofi og antroposofi kan fortælle 
saa indgaaende om alle disse ting, saa svares der, at der i 
menneskesjælens ubevisste dybder ligger gjemt høiere erkjen- 
delsesevner, som ved særegne øvelser kan vækkes og utvikles. 
Derved blir man klarsynt og kan studere de høiere verdener, 
som videnskapen studerer denne verden. Det dreier sig alt- 
saa her ikke egentlig om et fysisk klarsyn, hvorved man f. eks. 
mener at kunne læse, hvad der staar i en lukket bok, eller 
se, hvad der foregaar paa fjerne steder, men om et høiere 
aandelig klarsyn, som stiller en overfor de høieste aandsvæ- 
sener og deres undervisning i verdenssammenhængen. 

Teosofien henviser i saa maate specielt til de saakaldte 
«mestre» som de eneste paalidelige ledere ved utviklingen av 
disse høiere erkjendelsesevner, d. v. s. levende mennesker, som 
har utviklet sig til den høieste grad av moralsk og aandelig 
fuldkommenhet og saaledes naadd den menneskelige utviklings 
høieste maal. Men disse mestre lærer man ikke at kjende her 
i den fysiske verden. Man maa i det teosofiske samfund ved 
studium og esoteriske øvelser forberede sig til at møte dem i 
den usynlige verden, paa «astralplanet» som det heter. D.v.s. 
man maa først ved disse øvelser istandbringe en bevisst 
sjæleforbindelse med dem, og denne sjæleforbindelse blir be- 
visst, naar disciplen kommer saa vitt, at han i sit sjælelegeme 
(«astrallegeme») kan forlate det fysiske legeme, finde dem i 
den usynlige verden, motta deres undervisning og medbringe 
tilbake til det vaakne liv erindringen om det, som han saa- 


ledes har oplevet utenfor legemet. Mad. Blavatsky, som stif- 


tet det teosofiske samfund, henviste særlig til to mestre, som 
hun stod i klarsynt forbindelse med, to hinduere, som hun 
kaldte Morya og Koot-Hoomi. Hun erklærte at hun 
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ved stiftelsen av det teosofiske samfund egentlig kun hadde 
været et redskap for dem, og hun fremstillet som det høieste 
maal, man i det teosofiske samfund kunde efterstræbe, at 
komme i forbindelse med dem. Deres billeder fik man — ial- 
fald før — kun se under visse betingelser. De blev i sin tid 
malt av en kjendt maler efter anvisning av mad. Blavatsky, 
dog uten at maleren hadde mesterne fysisk foran sig. Dr. 
Rudolf Steiner, som sammen med sine tilhængere i 1912/13 
traatte ut av det teosofiske samfund og stiftet det antropo- 
- sofiske samfund, talte ogsaa i begyndelsen om mesterne, men 
henholdt sig senere udelukkende til sine egne okkulte forsk- 
ninger. 

Ved en okkultist forstaar jeg altsaa her en person, som 
gjør krav paa at forføie over høiere erkjendelsesevner — hvad- 
enten han nu har utviklet dem under ledelse av «mestre» eller 
ikke — og som fremlægger resultaterne av de undersøkelser, 
han ved hjælp av disse evner har anstillet. Baade det teo- 
sofiske og det antroposofiske samfund kan betragtes som re- 
servoirer for mottagelsen av slike undersøkelsesresultater. 
Ikke saa, at man som medlem av disse samfund er pligtig til 
at tro alt, hvad de okkulte forskere meddeler. Man kan vælge 
eller vrake efter eget skjøn, og formelt har man ret til at stille 
sig skeptisk til det hele; ti der er ikke tale om nogen bindende 
troesbekjendelse. Men reelt er det dog saa, at interesserte 
teosofer lever og aander i den «okkulte viden», som tilflyter 
dem fra disse respektive okkulte autoriteter. Denne ok- 
—— kultisme blir for dem en slags erstatning for den kirkelige 
| kristendom, som de i regelen av en eller anden grund er kom- 
met bort fra. 

Men de okkulte autoriteter eller lærere er ikke mange. Det 


—. antroposofiske samfund anerkjender igrunden bare en okkult 


autoritet, dr. Rudolf Steiner. I det teosofiske er der flere. 
Mad. Blavatsky er naturligvis for teosoferne en stor okkult 
autoritet; men hun døde i 1891, og hendes plass blev overtat 
av dr. Anmie Besant, efterat en anden kandidat til denne 
stilling, mr. Wm. Q. Judge, hadde skilt sig ut og dannet et 
eget samfund. 

I begyndelsen utviklet det teosofiske samfund sig under 


—— Annie Besants aandelige ledelse i en forholdsvis nøgtern og 
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sundttænkende retning. Stor indflydelse hadde i denne tid den 
senere kjendte og betydelige engelske religionsforsker G. R. S. 
Mead. Men saa fik samfundet en ny okkult autoritet i mr. C. 
W. Leadbeater, og hans okkultisme førte til en krise i det teo- 
sofiske samfund, idet dr. Annie Besant med sin store personlige 
autoritet efter nogen vaklen stillet sig paa hans side, mens de 
mere besindige elementer traatte ut. G. R. S. Mead og hans 
venner dannet en egen kreds, som særlig samlet sig om reli- 
gionsforskningens opgaver, og dr. Rudolf Steiner stiftet det an- 
troposofiske samfund. 

Den mest fremtrædende okkultist i det teosofiske samfund 
blev saaledes mr. Leadbeater. Ogsaa dr. Annie Besant er ok- 
kultist. Men hun har — efter hvad der fortælles — ikke det 
regelmæssige herredømme over sine okkulte evner som Lead- 
beater. 

Det vilde nu være ganske interessant at anstille en sammen- 
ligning mellem Leadbeaters og Steiners klarsyn, slik som det 
aapenbarer sig i deres respektive skrifter. En slik sammenlig- 
ning vilde tydelig vise, i hvor høi grad det klarsyn, som der 
her er tale om, bestemmes av de okkulte traditioner, hvortil den 
klarsynte særlig henholder sig, og præges av hans personlige 
eiendommeligheter. Leadbeaters og Steiners klarsyn er nemlig 
i mange henseender som ild og vand. Deres verdensbilleder blir 
derfor indbyrdes motstridende og er navnlig gjennemtrængt av 
en høist forskjellig aand. Man kan si, at Leadbeaters klarsyn 
er materialistisk, mens Steiners klarsyn er idealistisk, og dette 
har sikkert sin væsentligste grund deri, at Steiner hadde en 
betydelig filosofisk begavelse og utdannelse, mens Leadbeater er 
en «matter-of-fact»-karakter uten merkbar interesse for filo- 
sofiske ideer og sterkt indstillet paa i alt okkult at se noget 
paatagelig-praktisk. Leadbeaters okkulte aapenbaringer er der- 
for præget av en viss faktisk brutalitet, mens Steiners er mere 
indhyllet i et mystisk slør, som gjør dem mere beslægtet med 
de gamle myter. 

For Leadbeater er de høiere verdener, likesom den fysiske ver- 
den, sammensat av atomer, som bare er saa meget finere end 
de fysiske atomer. Opløser man den fysiske materie kommer 
man til de fysiske uratomer, hvorav alle fysiske legemer er sam- 4 
mensat. Men opløser man disse fysiske uratomer, faar man k 
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materie tilhørende den astrale (sjælelige) verden, som i siste 
instans er sammensat av astrale uratomer. Og opløser man de 
astrale uratomer, kommer man til materie tilhørende det men- 
tale plan eller tankens verden. Saaledes stiger man op til 
stadig høiere verdener, bestaaende av stadig finere materie. 
For dr. Steiner var denne okkulte atomistik en vederstygge- 
lighet, og han kunde ikke finde ord sterke nok til at avvise 
den, skjønt heller ikke han kunde undgaa at tale om et slags 


usynlig sjælestof og derved fra filosofisk hold paadrog sig 


beskyldninger for en viss aandelig materialisme. 

Da Leadbeater i nogen tid hadde virket i det teosofiske sam- 
fund, fremkom der (1905/6) i en bok av mr. Å. P. Sinnett en- 
del oplysninger om, hvorledes en gruppe av mer eller mindre 
utviklede okkultister i det teosofiske samfund arbeidet sam- 
men i sin okkulte forskning. Det var en gruppe paa 7—38 per- 
soner, som kunde forlate sit fysiske legeme, færdes sammen 
paa «astralplanet», hvor de mottok undervisning av mesterne, 
og vende tilbake til legemet med overensstemmende erindrin- 
ger om det oplevede. De kunde derfor — som det syntes — 
ogsaa bekræfte og korrigere hinanden indbyrdes angaaende sine 
fælles oplevelser under søvnen. Flere av disse okkultister 
kunde ogsaa utøve sit klarsyn i vaaken tilstand. Navnene paa 
disse personer var ikke angit; de benævntes med forbokstaver 
fra alfabetet. Men det var i det teosofiske samfund en offent- 
lig hemmelighet, at Leadbeater og Annie Besant var iblandt 
dem. 

Hvad der særlig interesserte mig ved dette var, at der her 
forelaa en mulighet for kontrol. I og for sig var det jo en 
stor merkværdighet, at personer, som sikkert var i god tro, 
mens deres legemer henlaa i dyp søvn, kunde ha fælles sjæle- 


— oplevelser og medbringe overensstemmende erindringer om 


disse til den vaakne tilstand, som om de hadde været sammen, 
i et selskap her i den fysiske verden. Men hvorledes blev nu 
den gjensidige kontrol mellem disse okkultister gjennemført? 
Skrev de hver for sig ned sine erindringer, som saa blev gjen- 
nemgaat kritisk av en utenforstaaende? Det vilde jeg gjerne 
vite, og jeg skrev til Sinnett og til dr. Annie Besant for at 
spørre herom. Jeg fik velvillige svar baade fra dr. Annie 


Besant, Sinnett og Leadbeater, til hvem Sinnett hadde sendt 
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mit brev. Men jeg fik ingen tilfredsstillende oplysninger. Dr. 
Annie Besant indskrænket sig til at erklære i almindelige ut- 
tryk, at alle rimelige kontrolforanstaltninger blev truffet, og 
Leadbeater forsikret bl. a., at baade han og dr. Annie Besant 
«hundreder av gange hadde staaet sammen for mesterens an- 
sigt.» Ja, i en anden sammenhæng skrev — saavitt jeg husker 
— han og dr. Annie Besant offentlig, at de hadde staat sam- 
men foran det høieste aandsvæsen, som leder den jordiske 
evolution og oplevet dette aandsvæsens overvældende storhet. 
Dr. Annie Besant syntes nok, at jeg indtok en vel kritisk hold- 
ning. Ti hun raadet mig til at følge den filosofiske (altsaa 
ikke den okkulte) studielinje i det teosofiske samfund. Det 
var intet daarlig raad og faldt ganske sammen med min egen 
opfatning. Det burde helst gis til alle baade teosofer og an- 
troposofer. Men jeg er bange for at det ikke vilde være til 
gavn for okkultismen. Ti jeg er av filosofien ført ut baade 
av teosofi og antroposofi. 

Imidlertid staar vi her ved et knutepunkt, som trænger en 
psykologisk forklaring. Ti selv om den gjensidige kontrol har 
været minder streng, maa man dog anta, at der ligger noget 
til grund for disse fællesoplevelser utenfor legemet. I teo- 
sofiske kredse blir slikt opfattet som en betydningsfuld be- 
kræftelse av hele den teosofiske metafysik. Men dette vidner 
om en mangelfuld psykologisk bedømmelse og kritik. Slike 
oplevelser kan godt forklares paa et psykologisk grundlag. 

La mig for at vise dette ta mit utgangspunkt i et par ople- 
velser, som jeg selv hadde i den tid, da jeg sterkest drev paa 
med esoterske øvelser i det teosofiske samfund, antagelig 
1896/97. Den ene er følgende: Jeg laa i min seng paa nip- 
pet til at sovne. Pludselig finder jeg mig selv staaende ved 
siden av sengen, og jeg kunde forsaavitt si: «Der i sengen 
ligger legemet, og her er jeg.» Og jeg sa til mig selv, om end 
ikke i ord: «Nu er du bevisst ute av dit fysiske legeme i dit 
«astrallegeme». Nu skulde du altsaa kunne svæve gjennem de 
fysiske vægge ut i rummet. Du behøver ikke at gaa gjennem 
døren.» Og jeg svæver ivei like mot væggen. Men naar jeg 
skal se mig om, har jeg fremdeles væggen foran mig. Endnu 
engang lægger jeg an mot væggen, men med samme resultat. 
Væggen stod urokkelig foran mig, og dermed var oplevelsen 


ab Hon Fe. ba 
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; forbi. Naturligvis var væggen bare et drømmebillede, som vir- 


ket paa min bevissthet med en slik suggestiv magt, at jeg 
ikke kunde frigjøre mig fra det. Dersom mine bestræbelser 
for at komme igjennem væggen var lykkedes, vilde disse ha 
hitført et andet drømmebillede eller en anden drømmesituation, 
og jeg vilde ha forbundet de to drømmesituationer med fore- 
stillingen om, at jeg var svævet fra et sted til et andet paa 
det «astrale plan». Jeg hadde flere lignende oplevelser; men 


jeg la ikke den kraft i øvelserne, som hadde været nødvendig 


for en videre utvikling av denne utvilsomme begyndelse til det, 
som teosoferne kalder «oplevelser paa astralplanet.» 

Den anden oplevelse er av en ganske anden karakter og stod 
muligens ikke i saa nær sammenhæng med mine okkulte øvel- 
ser. Jeg hadde en formiddag været oppe hos en ven, som like- 
ledes var teosof. Vi hadde snakket om ganske almindelige ting 
og stod i entréen, hvor jeg tok min hat for at gaa. Men i det: 
samme jeg gir ham haanden til avsked, overfaldes jeg som lyn 
fra klar himmel av en ekstatisk henrykkelse, som næsten tok 
veiret fra mig. Det var en berusende lykkefølelse av en inten- 
sitet, som jeg hverken før eller senere har oplevet, og den 
hadde en psykologisk kvalitet av en langt høiere art end den, 
vi forbinder med en almindelig seksuel eller erotisk organisme. 
Men oplevelsen omfattet os begge, og da den svandt, spurte 
jeg derfor min ven: «Men hvad kan dette være?», hvortil han 
svarte: «Jeg vet ikke, men det har hændt mig ogsaa med 
andre mennesker.» Jeg skylder at tilføie, at den person, jeg 
her taler om, var av en litt ualmindelig type. Han var i med- 
føtt besiddelse av en utpræget faseinationsevne, som — hvis 
han hadde villet — visselig kunde ha skaffet ham stor ind- 
flydelse over en viss klasse mennesker. Men i forholdet mel- 


lem os spillet disse egenskaper ingensomhelst rolle, og denne 


oplevelse — som aldrig senere gjentok sig — blev ganske uten 


følger for vort forhold i eftertiden. 
Jeg tror, at slike oplevelser er typiske, om end ikke netop 


hyppige resultater av okkulte øvelser. Ihvertfald er jeg over- 


bevisst om, at disse øvelser kan føre til en art opvaagnen o) 
selve drømmetilstanden, en vaaken oplevelse av drømmebille- 
der, og det er da naturlig, at dette vaakne drømmeliv knyt- 


ter sig til en situation, som ogsaa gjælder for dagsbevisst- 
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hetens fysiske liv, nemlig den, at man nu egentlig ligger og 
sover. Denne situation blir bindeleddet mellem dagsbevisst- 
heten og de vaakne drømme, som da finder sin specielle for- 
klaring ut fra den forestilling, at man færdes omkring i sit 
astrallegeme. Naar en større eller mindre række drømmebil- 
leder opleves paa denne vaakne maate, vil dette ganske natur- 
lig hitføre en kontinuerlig sammenhæng mellem de vaakne 
drømmeoplevelser og dagsbevisstheten. 

Til denne vaakne oplevelse av drømmebilleder vil der da 
ogsaa let kunne knytte sig ekstatiske oplevelser av den art, 
som jeg har beskrevet, og det er ikke saa vanskelig at forstaa, 
hvorledes drømmebillede og ekstase i slike tilfælde vil kunne 
forene sig til oplevelser av uforlignelig skjønhet og storhet. 
En vaaken oplevelse av drømmebilleder følger let med som- 
nambulismen, og man har fra den mesmeriske somnambulismes 
tid (i begyndelsen av forrige aarhundrede) adskillige beret- 
ninger fra somnenbuler om, hvorledes de har besøkt de «høiere 
sfærer» og lært deres beboere at kjende. Men deres beret- 
ninger stemmer ikke netop med teosofi og antroposofi. 

Vi behøver altsaa ikke at ty til astrallegemet og det astrale 
plan for at forklare slike oplevelser. Vi kan nøie os med et 
psykologisk begrep som drømmefantasien og hvad dermed 
staar i forbindelse. Men det skal indrømmes, at vi dermed 
har henvist til en psykologisk faktor, hvortil der knytter sig 
mange endnu uopklarede og uforklarte problemer. Forsaavitt 
der gis et klarsyn, er det drømmefantasien, som er klarsynt, 
og forsaavitt der gis en telepati, er denne nøie knyttet til 
drømmefantasien. Men paa den anden side maa vi stadig 
huske paa, at drømmefantasien er kilden til en yrende mang- 
foldighet av fantastiske illusioner. Vi kan ikke dogmatisk 
negte, at der bak drømmebillederne undertiden kan staa be- 
tydningsfulde realiteter; men hvilke videnskabelige midler 
har vi til at avgjøre dette, naar det kontrolmiddel, som ligger 
i den sanselige erfaring, svigter? 

Ved drømmefantasien forstaar vi ikke den fuldt bevisste, 
vaakne fantasi, som indgaar i dagsbevissthetens tænkning, 
men kilden til de ofte saa forunderlig lyslevende billeder, som 
viser sig, naar den vaakne bevissthet er indslumret eller av- 
dæmpet. Den vaakne, tænkende dagsbevissthet virker altid 
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 hæmmende paa drømmefantasiens billedproduktion. Og det 
er først, naar den vaakne dagsbevissthet avdæmpes, at drøm- 
mefantasien faar frie tøiler til en billedproduktion, som vilde 
være umulig i vaaken tilstand. Med vaakenheten forsvinder 
nu ogsaa den logiske sammenhæng i oplevelserne, og heri 
ligger jo en av grundene til vore drømmes forvirrede, kaoti- 
ske karakter. Men naar oplevelsen av drømmebillederne hæ- 
ver sig til en viss grad av vaakenhet, saaledes som det sker i 
de her omhandlede okkulte oplevelser, da vil der nødvendig- 
vis opstaa en logisk sammenhæng mellem de forskjellige drøm- 
meoplevelser. Ti vaakenhet hænger paa det nøieste sammen 
med logik eller rationalitet. Og følgen av, at man vaagner 
op i drømmetilstanden, vil derfor bli, at man lægger en ratio- 
nal sammenhæng ind i drømmebillederne, at de forbindes med 
rationale aarsaker og rationale formaal. M.a.o. drømmebil- 
lederne rationaliseres ved hjælp av ideer eller forestillinger, 
som man har optatt i sig i vaaken tilstand. Læg merke til, 
hvordan jeg i det tidligere beskrevne tilfælde begynder at 
ræsonnere: «Nu er du i dit astrallegeme utenfor legemet. Nu 
kan du svæve omkring paa astralplanet» etc., altsammen fore- 
stillinger fra den teosofiske metafysik, som jeg i vaaken til- 
stand hadde studert. Og denne rationaliseringsproces fuld- 
endes naturligvis i den fuldt vaakne tilstand, naar man gjør 
sig rede for sine okkulte oplevelser. Vi maa hele tiden huske 
paa, at de okkulte øvelser altid gaar haand i haand med et 
bokstudium av den okkulte metafysik. Det er derfor ikke saa 
underlig, at de okkulte oplevelser logisk ordner sig ind i ram- 
men av denne metafysik og tjener til at utspinde den videre 
i samme aand. 

Nyere psykiatriske undersøkelser særlig av Freud og hans 
skole viser tydelig, at vort sjælsliv omfatter et dypere under- 
bevisst lag, hvortil drømmefantasien særlig er knyttet. Dette 
lag er blit kaldt «det mytisk-magiske bevissthetslag». Over 
dette dypere lag hæver sig da vor rationale, vaakne bevissthet 
som en slags overbygning. Men naar denne overbygning øde- 
lægges eller forstyrres ved sindssygdomme, f. eks. sehizo- 
freni, kommer de sjælelige eiendommeligheter, som udmerker 
dette dypere lag, tilsyne, likesom et dypere geologisk lag blot- 
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teg ved utgravning. Og det merkelige er, at de Ssjælelige egen- 
skaper, som saaledes hos sindsyke optrær som en abnormitet, 
hos de primitive folkeslag viser sig som noget normalt. Man 
har derfor kunnet trække en række interessante psykologiske 
paraleller mellem sjælslivet hos schizofrene og hos de primi- 
tive. 

Dette er et interessant kapitel; som jeg her kun i forbi- 
gaaende kan berøre. Men dette dypere mytisk-magiske be- 
vissthetslag er visselig en arv, som vi bærer i os fra en fjern 
fortid, fra et tidligere utviklingsstadium, da mennesket rea- 
gerte anderledes overfor omgivelserne end nu — nemlig ut 
fra en mytisk-magisk bevissthetsholdning. Og denne arv er 
da efterhaanden blit henvist til underbevissthetens regioner 
for at gi plass for utviklingen av den vaakne intelligens, som 
bevirker en ganske anden bevissthetsholdning til virkeligheten 
end den mytisk-magiske. Der bestaar nemlig paa mange maa- 
ter et utpræget motsætningsforhold mellem de rationalt-vaakne 
og den mytisk-magiske bevissthetsholdning. 

Vi har endnu bare saavitt begyndt den videnskabelige ut- 
forskning av det dypere sjælelag og dets struktur, og vi maa 
visselig vogte os for at opgjøre os altfor dogmatisk material- 
istiske forestillinger om de evner, som er knyttet til dette 
dypere lag. Meget tyder paa, at disse evner i sjeldne til- 
fælde omfatter telepati og et visst maal av klarsyn. Men 
hvorfor straks opgjøre sig overspændte og himmelstormende 
forestillinger om de evner, som her maatte ligge skjult, iste- 
detfor at henholde sig til en besindig og fordomsfri forsk- 
nings undersøkelser? Vi kan jo ikke overse det utvilsomme 
faktum, at en mængde ugrundet overtro her har sin kilde. 

Et vigtig moment er det ogsaa, at drømmefantasien kan 
sættes i bevægelse og ekstatiske tilstande fremkaldes av visse 
rusgifte, som fra gamle dage av har været anvendt i religiøse 
øiemed. Særlig forbausende er de virkninger, som fremkal- 
des av «meskalin», en meksikansk kaktusgift, som indianerne 
har anvendt i kultisk-religiøse øiemed. Hvad denne gift frem- 
kalder av pragtfulde visionære oplevelser og ekstatiske til- 
stande har en viss likhet med det, som kan bevirkes ved ok- 
kulte øvelser. Ti meskalin synes ogsaa at kunne fremkalde 
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en art gnostiske tilstande, hvori man har følelsen av, at vid- 
- underlige erkjendelsesmuligheter aapner sig for intuitionen*). 
Men det staar dog tilbake at forklare den overensstemmelse, 
som okkulte øvelser ialfald synes at kunne istandbringe mel- 
lem flere personers okkulte oplevelser. Ved dette træk kom- 
mer okkultismen ind under gruppepsykologiens omraade. Hvad 
denne endnu unge gren av psykologien studerer er jo ikke 
det individuelle, men det kollektive sjælsliv, som omfatter en 
gruppe av mennesker, det være nu en tilfældig masse eller 
et ved avstamning forbundet folk. Hvad vi kalder folkesjæl 
(eller stammesjæl) og de kollektivforestillinger, som er knyt- 
tet til en slik folkesjæl, f. eks. myterne, er jo særlig en un- 
dersøkelsesgjenstand for gruppepsykologien. 

Men slike kollektivforestillinger som myterne er dog vokset 
frem av en ganske instinktmæssig rot, nemlig den umiddel- 
bare samklang i sjælslivet, som følger av blodsslægtskapet og 
det sociale samliv. I okkultismen møter vi noget andet, nem- 
lig kollektivforestillinger, som tilveiebringes og utvikles videre 
ved et vilkaarlig eller kunstig frembragt okkult gruppesjæls- 
liv. Ti det kan neppe betviles, at naar en gruppe mennesker 
regelmæssig driver paa med de samme okkulte øvelser — sær- 
lig da øvelser av den art, som anvendes i det teosofiske sam- 
funds indre kreds —, saa flyter de saa at si sammen til en 
gruppeenhet, og forsaavitt den enkelte da virkelig opnaar ok- 
kulte oplevelser, vil disse helt igjennem være præget av den 
sjælelige gruppeenhet. 

Allerede det fællesskap i studium og tankeliv, som dyrkes 
i det teosofiske samfund, begrunder jo et visst gruppesjælsliv. 
Men dette forsterkes mangfoldig ved fælles okkulte øvelser. 
Gruppepsykologien angir efter min mening et hovedsynspunkt 
til bedømmelse av alt okkult som et supernormalt plus til det 
normale gruppesjælsliv. Man vilde f. eks. finde interessante 
eksempler paa sjælesmitte ved at studere de spiritistiske fæ- 
nomener, deres utbredelse og indholdet i de saakaldte «aande- 
meddelelser». Men i okkultismen i den form, vi her har for 


1) Netop nu har dr. med. Kurt Beringer ved den psykiatriske 
klinik i Heidelberg utgit et verk betitlet: «Der Meskalinrausch, 
seine Geschichte und Erscheinungsweise,» indehol- 
dende resultater av grundlæggende undersøkelser. 
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os, foreligger der en viss sjæleteknik (eller sjæletræning) ind- 
stillet paa at tilveiebringe overensstemmelse m. h. t. okkulte 
oplevelser. 

I Indien har der jo ikke paa videnskabelig, men paa meta- 
fysisk grund utviklet sig en merkværdig sjæleteknik, v0g90, 
som er vel værd en indgaaende psykologisk undersøkelse. Hvad 
man ved disse yogametoder kan opnaa i retning av at beher- 
ske de automatisk forløpende fysiologiske processer, f. eks. 
aandedrættet, er forbausende, og det er merkelig, i hvilken 
grad bevisstheten ved disse metoder f. eks. kan gjøre sig uav- 
hængig av smertefølelsen. Men den indiske yoga i sin ædlere 
form tar ikke i første række sigte paa opnaaelse av okkulte 
evner eller kræfter, men paa sjælens forening med verdens- 
sjælen, dens opgaaen i Brahman. Likeoverfor dette store maal 
blir det okkulte liv noget relativt betydningsløst likesom det 
rent materielle liv. Er den fysiske verden fra hinduisk syns- 
punkt «maya» eller illusion, saa er den okkulte drømmeverden 
det ikke mindre. Begge dele er igrunden ikke andet end 
manifestationer av det livsbegjær, som maa bringes til taus- 
het, forat sjælen skal kunne forene sig med den eneste rene 
virkelighet, Brahman. 

Der findes imidlertid forskjellige arter av yoga. Men jeg 
har ikke i det, jeg har læst herom, fundet fremstillet nogen 
yoga, som særlig er indstillet paa at fremkalde et psykisk- 
okkult gruppesjælsliv. Allikevel stammer de okkulte øvelser 
i det teosofiske samfund fra Indien, hvorfra oprindelig mad. 
Blavatsky og senere dr. Annie Besant har hentet sine væsent- 
ligste impulser. Og efter hvad jeg engang læste i «Theoso- 
phical Review» har ogsaa Leadbeater i Indien gjennemgaat en 
længere okkult træning. De okkulte øvelser i det teosofiske 
samfunds indre kredse maa derfor betragtes som en for det 
moderne menneske og de specielt teosofiske formaal avpasset 
yogateknik. Og det er let at peke paa de faktorer, som be- 
virker overensstemmelsen i oplevelserne: først det fælles stu- 
dium, saa det fælles koncentrations- og meditationsstof og 
endelig særlig mesterne, hvis billeder man med ærbødighet 
for ikke at si andagt har indpræget i sin bevisshet. Allerede 
disse faktorer rækker langt til forklaring av overensstemmel- 
sen. Men hertil slutter sig sandsynligvis som en sjeldnere 
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faktor en rent telepatisk forbindelse mellem gruppens med- 
- lemmer. Det er ikke umulig, at den sjælelige samklang mel- 
lem gruppens medlemmer kan bli saa stor, at drømmebilleder, 
ideer eller følelsesreaktioner ad rent sjælelig vei kan overføres 
fra den ene til den anden. («Kollektive hallucinationer» er 
i psykopatologien intet ukjendt begrep). Mange forskere stil- 
ler sig endnu tvilende overfor telepatiens (tankeoverførin- 
gens) realitet. Men man maa efter min mening regne med 
den som en virkelig, om end sjelden forekommende sjæle- 


” faktor. 


Nu er det jo klart at et slikt okkult gruppesjælsliv i høi 
grad vil bli præget av dominerende personligheter, som til- 
hører gruppen, og der er jo intet urimelig i den antagelse, 
at det teosofiske samfund gjennem sin centrale gruppe ledes 
av yogatrænede hinduere, som ikke netop trær frem for offent- 
ligheten. Man behøver derfor ikke at anse disse for «mestre» 
i teosofisk betydning. Dr. Rudolf Setiner brukte i sin teo- 
sofiske tid en betegnelse for mesterne, som det kan være værd 
at merke sig. Han kaldte dem «Meister der Weisheit und 
des Zusammenklangs der Empfindungen» («mestre for vis- 
dom og samklang mellem fornemmelserne»). Jeg har aldrig 
hørt dr. Steiner forklare dette uttryk. Men det er jo i sig selv 
tydelig nok, og man ledes uvilkaarlig til at tænke paa en sug- 
gestivt virkende aandsmagt, som ved gruppesuggestion tilveie- 
bringer overensstemmelse mellem de okkulte oplevelser. Hvor- 
vitt Steiner i sin antroposofiske tid vilde ha opretholdt denne 
betegnelse vet jeg ikke. Nu gis der jo mange slags suggestive 
indflydelser. Men dersom samklangen mellem de forskjellige 
okkultisters okkulte oplevelser og indholdet i den okkulte er- 
kjendelse bevirkes av en slik suggestiv indflydelse, hvor blir 
"der da av den okkulte erkjendelses paalidelighet og objekti- 
vitet? En suggestivt fremkaldt oplevelse har jo kun en sub- 
jektiv værdi. 

Jeg har grund til at tro, skjønt det ikke kan grundes paa 
videnskabelige beviser, at der ved okkulte øvelser kan utvik- 
les et visst maal av klarsyn, som man vilde kunne underkaste 
en videnskabelig prøve. Men naar dette klarsyn forlater det 
omraade, som kan kontrolleres ved sanselig erfaring, naar det 
begir sig ut paa «det psykiske hav» og søker at trænge ind 
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paa høiere aandelige omraader, kommer det uvægerlig ind 
under en eller anden suggestivt virkende aandelig indflydelse, 
som det i alle sine aapenbaringer blir et uttryk for. Eller 
det glir ind i et eller andet gruppesjælsliv, som psykisk be- 
stemmer og præger alle dets produktioner. De motstridende 
okkulte verdensbilleder, som paa denne maate opstaar, er i 
sig selv et bevis for forskjelligheten av de impulser eller grup- 
pesjæle, som man paa denne maate forbinder sig med og gaar 
op i. Det er, som om man paa denne maate optas i et psy- 
kisk-okkult kloster, hvor man kun har omgang med likesin- 
dede og kun kan opleve eller se, hvad der stemmer med den 
i klostret herskende gruppesjæl. Likesom en rosenbusk bare 
kan producere roser, saaledes kan man som ledd i en slik ok- 
kult gruppe bare utspinde den der herskende metafysik i samme 
aand. Det aandelige syn begrænses i sin horisont og præges 
i sin kvalitet av den i det psykiske kloster herskende «aand». 
Denne bestemmende «surdeig» kommer intet klarsyn ut over. 

Saaledes danner der sig da som oftest omkring dominerende 
personligheter okkulte skoler eller sekter med indbyrdes mot- 
stridende verdensbilleder. Psykisk eller okkult er de avson- 
dret fra hverandre. Men blandt menneskene driver de pro- 
paganda for sine specielle ideer og formaal, idet de i mere 
eller mindre grad bekriger hverandre, likesom andre ikke- 
okkulte religiøse eller aandelige retninger gjør det. Rent 
teoretisk indrømmer de alle, at det okkulte oplevelsesomraade 
er fuldt av illusioner og selvbedrag; men de mener hver for 
sit vedkommende at ha overvundet disse illusioner, mens an- 
dre skoler fremstilles som et offer for dem. Og hver enkelt 
skole har da sit psykiske eller okkulte kloster, hvor den uan- 
fægtet av ytre forstyrrelser kan dyrke sin metafysik, og hvor- 
fra den henter impulserne og ideerne til sin offentlige virk- 
somhet. Alle opstiller bestemte formaal og retningslinjer for 
menneskehetens aandelige utvikling. De er m. a. 0. besjælet 
av hver sin aandsimpuls, og vil man bedømme dem, maa man 
særlig søke at faa øie paa beskaffenheten av denne aandsim- 
puls. Man maa spørre sig selv: Hvorhen maa en slik aands- 
impuls føre? Hvordan maa frugterne bli? Tii frugterne vil 
det aapenbare sig, hvad der lever i dem. Paa samme værdi- 
nivaa staar de ikke, og vil man vurdere dem, maa man til 
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syvende og sist lægge en etisk-religiøs værdimaalestok paa 
«dem. Her møter vi imidlertid det betydningsfulde faktum, 
at det okkulte ikke staar i nogen nødvendig sammenhæng med 
det moralske eller religiøse. Derfor har man jo fra Arilds 
tid skjelnet mellem sort og hvit magi. Man kan godt være 
okkultist uten at være et moralsk menneske. I det hele tat 
naar det okkulte ikke ind til menneskets inderste personlig- 
hetskjerne, et punkt, som vi kommer tilbake til i næste fore- 
drag. *) 

Ut fra de synspunkter, jeg her har antydet, bør man visse- 
lig ogsaa bedømme en slik fremtoning som Krishnamurti, som 
av det teosofiske samfunds ledere fremstilles som det forut- 
bestemte redskap for den kommende tidsalders Kristus. Det 
som særlig vækker ens forundring med hensyn til denne frem- 
toning er dette, at mennesker, som man skulde tro i besiddelse 
av sund fornuft, kan ophøie til skyerne en ung mand, som i 
alt hvad han hittil har sagt eller skrevet, kun har præstert 
platte fraser. I det teosofiske samfunds første tider holdt da 
de literære produkter et visst maal, og bortset fra det store 
virvar i mad. Blavatskys skrifter kunde man finde sublime 
ting i dem. Hendes «Voice of silence» er unegtelig gjennem- 
trængt av en ophøiet østerlandsk poesi. Men herfra og til 
Krishnamurtis «Ved mesterens føtter» er der et dypt fald. Det 
som denne unge mand skriver eller sier, er ingenlunde skikket 
til at nære sensationen om hans person. Men jeg antar, at 
den egentlige hensigt, som staar bak hans fremtræden, ligger 
paa et andet punkt. Den ligger kanske slet ikke i hans tale 
og dens indhold, men i de ekstatiske tilstande, som han er 


1) Ved en eller anden uforklarlig misforstaaelse er mine uttalelser paa 
dette punkt i foredraget, som kanske ikke nøiagtig holdt sig til 
manuskriptet, blit opfattet som en beskyldning mot dr. Steiner og 
hans skole for ikke at forbinde den okkulte utvikling med den mo- 
rålske. Som man ser taler jeg om okkultismen ialmindelighet og 
ikke om nogen retning isærdeleshet. Alle de okkulte retninger jeg 
kjender, — ikke bare den antroposofiske — lægger stor vægt paa, 
at den okkulte utvikling maa gaa haand i haand med den moralske. 
'Teosofien staar i denne henseende visselig paa høide med antropo- 
' sofien. Men derfor er det jo ikke git, at en okkult utvikling uten 
virkelig moral er umulig. Og hvor langt den kan naa uten egte 
moral vet man ikke. 
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istand til at fremkalde hos sine tilhørere. Læser man beret- 
ningerne om hans optræden, saa er det oplevelserne, som frem- 
hæves, den ubeskrivelige ekstase, som synes at gripe tilhørerne 
i de store øieblikke, da han optrær, som om han var Kristus 
og som saadan taler direkte til menneskene.*) Vi kjender 


jo ekstatiske oplevelser paa vækkelses- og massemøter, hvor 


ophidselsen efterhaanden hæves til kokepunktet. Men det er 
ikke utelukket, at denne unge mand er i besittelse av et na- 
turlig anlæg til at fremkalde ekstatiske oplevelser av en an- 
den art, og at dette anlæg yderligere er blit utviklet ved den 
okkulte træning, han rimeligvis har gjennemgaat under Lead- 
beaters og dr. Annie Besants ledelse. Det er mulig, at dette 
sensationelle moderne messiasskuespil kommer til at ende i 
den rene farce; men det er ogsaa mulig, at det vil komme til 
at anta beklagelige dimensioner. Den maate hvorpaa denne 
unge mand allerede som gut er blit utvalgt og opdrat for sin 
gjerning, minder sterkt om den maate, hvorpaa Tibets vor- 
dende Dalai Lama, hvori Buddha forutsættes at være inkar- 
nert, utfindes som barn for at gjennemgaa en særegen opdra- 
gelse. 

Spør vi nu, hvad det er folk søker og finder i teosofi og 
antroposofi, maa vi svare: en tilfredsstillelse av sit meta- 
fysiske behov i form av en verdensanskuelse, en verdensfor- 
klaring. Det kan ikke sies, at disse retninger appellerer til 
det religiøse behov. De, som blir teosofer eller antroposofer 
har som regel ikke kunnet finde, hvad de søkte, i den kirke- 
lige kristendom. Derfor er de drevet fra det religiøse ind 
paa det metafysike omraade. Det, som til en begyndelse sær- 
lig tiltrækker mange, er reinkarnationslæren. De er — som 
hele vor tid — gjennemtrængt av troen paa en utvikling, og 
ut fra denne utviklingstro finder de det meget plausibelt, at 
menneskesjælen utvikler sig ved at gjennemgaa en flerhet av 
jordeliv, indtil den naar fuldkommenheten eller mesterskapet. 
Med utgangspunkt i denne lære lever de sig saa stadig mere 


*) Allerede da han første gang utdelte medlemsdiplomer til «Østens 
Stjerne i Benares blev de tilstedeværende pludselig og uforbe- 
rett grepet av en ekstase lik den personlige oplevelse, jeg har skil- 
dret tidligere i mit foredrag. 


si 
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ind i den okkulte metafysik, indtil de ender med at sluke alt, 


* hvad der kommer fra den okkulte skole, hvortil de sogner. De 


lar sig m. a. 0. i verdensanskuelsesspørsmaal lede av en ok- 
kultisme, som utfolder sig uhindret av kritik og kontrol, iste- 
detfor at la sig veilede av filosofien, som jo paa dette omraade 
betegner den besindige, kritiske holdning. Egentlig er det jo 
i filosofien, at folk skulde finde orientering i verdensanskuel- 
sesspørsmaal. Men hvem bryr sig om filosofien? Forskjellige 


p tidstendenser har bevirket, at filosofien er trængt bort fra sin 
store kulturelle og socialpædagogiske opgave. Paa den ene 


side har kirken ofte ment, at de kirkelige dogmer kunde være 
nok. Paa den anden side har videnskapen ut fra sine specielle 
fagsynspunkter ofte fundet filosofien temmelig overflødig som 
verdensanskuelse. Og filosofien selv har ofret mere kraft paa 
rent fagvidenskabelige og abstrakte problemer end paa ver- 
densanskuelsesspørsmaal. Der er derfor noget sandt i, hvad 
æn tysk kulturkritiker har sagt, at den nuværende kulturkrise 
for en stor del skyldes den omstændighet, at filosofien har 
svigtet sin opgave. Filosofien skal hverken være tjenestepike 
for teologien eller for fagvidenskaperne. Den skal staa fri 
og rank mellem religion og videnskap som en formidlende 
aandsmagt. Og der er ikke tvil om, at filosofien som ver- 
densanskuelseslære eller verdensanskuelsesorientering vilde 
kunne dyrkes i en form, som kunde fremme en sund og be- 
sindig holdning paa det metafysiske omraade. Naar de, som 
vil kaste filosofien paa søppelbingen, ser hvor langt folk kan 
komme ut paa skraaplanet i sin søken efter surrogater for en 
sund filosofisk orientering, vil de kanske faa øinene aapnet 
for den store kulturelle og socialpædagogiske opgave, som 
egentlig tilligger filosofien, en opgave, som ikke bare tilfalder 


- universiteterne, men ogsaa ungdomsskoler og folkehøiskoler. 


Og saa længe filosofien omfattes med fuldstændig likegyldig- 
het, har man ingen ret til at beklage sig over den stigende 
tilstrømning til okkultismen. 


Kirke og kultur. XNXIV. 38 


«DEN RELIGIØSE FØLELSE» 


Af professor EDUARD GEISMAR, Kjøbenhavn. 


Eivind Berggrav: Den religigse- 
følelse. En analyse av stemning og 
sindelag i kristendommen. 280 sider.- 
H. Aschehoug. 


Det er vist ikke blot mig, der har haft et indtryk af, at den 
teologiske tænkning i det nittende aarhundrede mere og mere: 
var bleven ufrugtbar. Ofte havde jeg, naar jeg beskæftigede- 
mig dermed, en trang til at nynne for mig selv: «End er ingen 
straale runden, der kan lyse op fra grunden», og det værste var, 
at de, der skrev bøgerne, vidste det ikke selv, man mærkede 
ikke et fortvivlet: «Hammerslag paa hammerslag indtil livets- 
sidste dag». Og det i en tid, hvor kirkelivet trængte saa usige- 
ligt til fornyelse og retledning. 

Paa de forskelligste maader skrev de forskelligste om for-- 
holdet mellem moral og religion, men nogen egentlig klaring: 
blev ikke resultatet. Jeg selv har hørt til dem, der fremfor alt. 
betonede den indre enhed mellem religion og moral og derfor: 
fristedes til at erklære moralen for en enkelt side af religionen, 
en del tilskyndelser til nyorientering fik jeg ved den svenske: 
teologis arbejder, en del tænkte jeg paa egen haand, men sta- 
dig med en følelse af, at her var noget, man skulde dybere til 
bunds i, blot vidste jeg ikke, hvorledes man skulde bane sig 
vejen frem. 

Men nu har jeg fordybet mig i denne bog af Berggrav, den 
handler netop om det, som jeg vilde have klarhed over, om den 
religiøse følelse og dens betydning for sindelaget og dens for- 
hold til det etiske. Og det er gaaet mig nogenlunde som Saul, 
der gik ud for at lede om et par æsler, men fik noget langt. 
værdifuldere. Thi med al ærefrygt for den teologiske forstaa- 
else og dens værdi, langt vigtigere er det, at de fejl bliver paa- 
viste, som bevirker, at vort kristenliv er uden indre sammen-- 
hold og styrke, at det religiøse sjæleliv bliver usundt, og det: 
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allerbetydningsfuldeste er, dersom den uklare skyldfølelse, der 
 lægger et tryk over os, kan faa en bestemt retning, saa at man 
tydeligt ved, hvor fejlen er, og hvad der skal rettes, en saadan 
klarhed over skylden er i høj grad befriende og befrugtende. 

Det er nu her overoraentlig vigtigt, at følelsen bliver sat paa 
dens rette plads. Vi i Danmark har jo gennem mange aar været 
under Høffdings førerskab, naar det drejede sig om psykologi. 
Og ganske vist gjorde Høffding opmærksom paa, at det var 
usandt, naar det paastodes, at mennesker gjorde følelserne til 
livsmaal, det var sentimentalt, og alligevel fastholdt han det 
fra den engelske filosofi overtagne billede af de sjælelige pro- 
cesser: de egentlige handlingsmotiver var følelserne. Jeg har 
altid haft stærk kritik mod denne psykologi, den syntes mig 
hverken at gøre fyldest overfor vanehandlinger eller overfor 
de moralske handlinger. Jeg glædede mig ved hos Guyau at 
finde den betragtning, at følelserne ikke var handlingernes 
motiver, men handlingernes akkompagnement, og dog var jeg 
i tvivl om, hvorvidt her var en central fejl. Her er det da en 
stor opmuntring for mig at se, at Berggrav ganske har for- 
ladt den gamle betragtning af følelsernes betydning. «Vi har 
i følelsen et ganske ejendommeligt sjæleligt kvalitets-fænomen, 
men ingen selvstændig faktor», det vigtigste er den sjælelige 
funktion, den indre bevægelse, som følelsen akkompagnerer, og 
den eneste sunde maade at eje følelserne paa, er at eje funk- 
tionen, og atter dette ikke for følelsernes skyld. Overordent- 
lig rammende paavises saaledes for den kristne ydmygheds ved- 
kommende, at den netop har sin ejendommelighed i det umid- 
delbare, ubevidste, som forstyrres, saa snart vægten lægges 
paa selve følelsen. Og disse betragtninger om følelsens betyd- 
ning er ikke blot teoretiske overvejelser, det bliver ved læsnin- 
- gen af skriftet mere og mere klart, at ogsaa det praktiske reli- 
giøse liv er ved at forkrøbles som følge af denne misforstaa- 
else med hensyn til følelserne. Berggrav bruger herfor det 
fortrinlige ord «afkobling». Det er virkeligt muligt at dyrke 
følelseslivet i dets isolation fra den sjælelige funktion, det er 
knyttet til, det er muligt at lægge saaledes vægt paa følelses- 
værdierne, at man ved drivhuskultur fremkalder efterlignin- 
ger af de ønskede følelser. Man kan pirre sit følelsesliv ved 
den religiøse bæven, ved den religiøse længsel, man kan frem- 
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kalde den religiøse betagethed, saaledes at disse følelser bli- 
ver genstand for nydelse, og vel at mærke en nydelse, der giver 
vedkommende indtryk af, at han er i høj grad religiøs og ædel. 
Naar Berggrav udvikler dette, har man indtryk af, at det er 
her, tampen brænder, at naar man skal forsage djævelen og 
alle hans gærninger og alt hans væsen, saa er det her, slaget 
skal staa. Det er den her paapegede fejl, der er den egentlige 
kristendomsforfalskning i vor tid. 

Derfor har det ikke blot teoretisk interesse, naar Berggrav 
holder urokkelig fast ved, at følelsen skal ses i sammenhæng 
med hele den religiøse bevægelse i sjælelivet, men det er en 
sag af uhyre betydning, dersom kristendommen ikke skal blive 
saltet, der har mistet sin kraft, samtidig med, at man bilder 
sig ind, at man er rig og har overflod og mangler intet. 

Hele dette kompleks af overvejelser fører nu inn i en ganske 
bestemt tankegang ved en meget værdifuld iagttagelse. Lige- 
til og overbevisende udvikler Berggrav, at religionen sætter 
de primitive instinkter i bevægelse. De religiøse følelser bre- 
der sig, «radierer» ud i de rent legemlige instinkter og faar 
derved en særlig magt. Jeg maa bekende, at de psykologier, 
som Berggrav i saa henseende inddrager i betragtningen, er 
mig ubekendte, men jeg indser, at her er noget meget væsent- 
ligt at lære. Skildringen af, hvorledes den religiøse bæven og 
undren og underkastelse og ømhedsfølelse og fællesskabsfølelse 
og selvhævdelse sætter den lavere etage, de rent instinktive 
strænge, i bevægelse, er saare overbevisende, og det er ganske 
klart, at netop derved bliver følelsens afkobling endnu mere 
farlig, det religiøse kan forurenes ved at føres ind paa saa- 


danne baner, hvor det ikke længer er den religiøse funktion, 


der præger helheden, men disse primitive instinkter. Og paa 
den anden side lader det sig ikke nægte, at bevægelsen ogsaa 
kan gaa i modsat retning, saa at en rent instinktiv skræk kan 
indlede den religiøse bæven, der ligger latent i sjælelivets grund. 
Men netop derfor maa man paa dette omraade være saare for- 
sigtig, en urigtig pædagogisk benyttelse af instinkterne kan 
faa meget skadelige følger og forfalske hele det religiød liv 
i dets kerne. 


Saaledes paaviser Berggrav, at betoningen af følelseslivet i 


religiøsiteten let fører til en hul religiøsitet, og at denne følel- E 
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; sesbølge saare let kan ved udglidning komme ind i et lavere 
leje, hvor religionen er forfalsket. Derfor er det saa nødven- 
digt at lægge mærke til, hvad der da er selve den religiøse 
funktion i sjælelivet. Ogsaa her giver man sig med glæde 
hen i Berggravs udviklinger, naar han beskriver det i reli- 
gionen, som er kernen, hvorom hele følelseslivet lejrer sig. 
Den religiøse funktion beror paa et forhold mellem to, Gud 
og sjælen, jeget. Mit Jeg staar overfor det guddommelige Du. 
Her er det nu af vigtighed at lægge mærke til, at det jeg, 
| der indtræder i den religiøse funktion, er det centrale, der 
sammenholder hele bevidsthedslivet. Det faar nemlig betyd- 
ning for opfattelsen af forholdet mellem religion og moral, 
som vi om lidt skal faa at se. Jeg har i min religionsfilosofi 
sagt det samme ved at sige, at religion er den sjælelige synteses 
bestemhed ved en oversanselig virkelighed. Derfor trænger 
religionens virkning derind, i «hjertet», hvorfra livet udgaar. 
I selve beskrivelsen af det religiøse liv vilde jeg vist nok ikke 
have formet tankerne paa samme made som Berggrav. Mig 
forekommer det, at man paa forhaand skjuler det mest ejen- 
dommelige ved religiøsiteten, det, som staar i forbindelse med 
den religiøse bæven, naar man beskriver forholdet mellem de 
to som et forhold mellem det menneskelige jeg og det guddom- 
melige du. Saa snart Gud bliver en virkelighed for mennesket, 
er mennesket afsat, det er det, som udtrykkes i den centrale 
religiøse bæven. «Gud tager magten og giver livet» (Kierke- 
gaard). I det religiøse liv opleves Gud som Jeg, og jeg selv 
som Du. Gud er først og fremmest det altid aarvagne øje, 
for hvilket hele mit indre er aabent. Ved skildringen af det 
religiøse følelseskompleks er der en bemærkning, som jeg ikke 
kan holde tilbake, men som maaske paadrager mig anklage for 
"uvidenhed. Høffding har i sin følelsernes psykologi nogle sær- 
lige følelser, som han kalder forholdsfølelser, han gennemgaar 
særlig det ophøjede, det tragiske og det komiske; i Kierkegaards 
beskrivelse af det religiøse spiller afgræsningen mod det tra- 
giske en betydelig rolle. Nu forekommer det mig, at de reli- 
giøse følelser altid er forholdsfølelser, og saaledes har Berg- 
grav jo ogsaa skildret dem uden at nævne ordet. Men jeg 
skulde tro, at selve ordet «følelsesspektrum», som han efter 
forskellige overvejelser vælger, har skjult den ejendommelig- 


598 EDUARD GEISMAR 


hed, at der opstaar nye følelser ved selve syntesen af de kom- 
ponenter, hvoraf forholdsfølelserne opstaar, og det ganske uaf- 
hængig af, hvorvidt der opstaar nogen sjælelig bevægelse. Det 
tragiske er hverken smerten eller opløftelsen, men det tredje, 
der opstaar ved sammenstødet mellem smerten og opløftelsen. 
Paa samme maade er der en religiøs forholdsfølelse ved sam- 
menstødet mellem den religiøse bæven og den religiøse opløf- 
telse, som Berggrav med rette udskiller. Nu vil Berggrav 
maaske sige, at han har det samme udtrykt paa en anden 
maade, naar han mellem bæven overfor Gud og opløftelsen ved 
Gud indskyder ydmyghed som det, han kalder «funktionsfølel- 
sen», altsaa den følelse, der ledsager bevægelsen fra Gud til 
mig og fra mig til Gud. Denne funktionsfølelse er jo netop 
ligesom sammensat ved mødet mellem de to andre. Men her 
er det, at jeg gerne vil gøre en bemærkning. Der er en reli- 
giøs ydmyghed, hvori der ingen «funktion» er, den er stille- 
staaende, bestaar ikke i andet end den nye følelse, der opstaar 
ved sammenstødet mellem de to andre, maaske bliver det, jeg 
mener tydeligere, naar jeg tilføjer, at jeg egentlig ved Berg- 
gravs beskrivelse af det religiøse følelsesliv savner en omtale 
af længselen. Er ikke netop længselen i udpræget grad en 
funktionsfølelse, den, der ledsager bevægelsen fra den ringe, 
der bæver, til den Gud, der ophøjer. Lad mig tage et af de 
vers, som altid har talt stærkest til mig, det er af Christian 
Richard og lyder saaledes 


Du, som freden mig forkynder 

Du en frelser, jeg en synder, 

Du med amen, jeg med bøn, 

Du med naaden, jeg med skammen! 
O, hvor vi to passer sammen, 

Du, Guds salvede, Guds søn! 


Det synes mig tydeligt, at dette vers skildrer netop den 
følelse, der opstaar ved sammenstødet mellem to følelser, og 
at denne følelse er ny i forhold til dens to komponenter, og 
den kan ogsaa ejes af den, der ikke kommer til en virkelig 
enhed med Gud, den er saa at sige mulig som ledsager til be- - 
gyndelsen af en funktion, der ikke kommer videre. At det 
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religiøse følelsesliv rummer saadanne ufunktionelle forholdsfø- 
lelser, det har betydning, naar man skal opgøre sammnehæn- 
gen melem det religiøse og det æstetiske. Ingen kan komme 
vel fra at nægte, at saa vel det ophøjede som det tragiske har 
nær tilknytning til det religiøse, og der vilde ogsaa kunne op- 
naas æstetiske virkninger ved en ufunktionel ydmyghed. Alt- 
saa det æstetiske klinger med i det religiøse, og den, der har 
fordybet sig i Kierkegaards behandling af det æstetiske sta- 
dium, kan ikke andet end være Berggrav taknemlig, fordi han 
hævder, at den æstetiske følelse ikke kan danne sindelag. Men 
netop det, jeg her gør opmærksom paa, at baade det æstetiske 
sjæleliv rummer stærke forholdfølelser, og at netop saadanne 
forholdsfølelser med stærke spændingsgrader har en uhyre magt 
i momentet, gør en afkobling af det religiøse følelsesliv i æste- 
tisk retning særlig nærliggende og farlig. Det er altsaa for 
livets skyld nødvendigt at være opmærksom paa forskellen mel- 
lem funktionsfølelsen og den rene forholdsfølelse. Jeg tror 
nemlig ikke, det kan nægtes, at forholdsfølelserne er noget for 
sig. Naar jeg spiser det danske rugbrød, saa har jeg ingen 
særlig udpræget lystfølelse, og naar jeg spiser det danske hve- 
:«debrød, har jeg heller ingen særlig lystfølelse, men naar jeg 
lægger et stykke rugbrød og et stykke hvedebrød sammen, saa 
er det mig ligefrem en glæde at spise det. 

Maaske har jeg opholdt mig for længe ved denne digression. 
Det for os vigtige er at se, hvorledes forholdet mellem religion 
«og moral tegner sig for Berggrav. Det er saa ejendommeligt 
for hele skriftet, at der gøres alt for at isolere den religiøse 
følelse fra andre, ogsaa fra den etiske, saa at den kommer til 
at træde frem med hele sin ejendommelighed. Om. der maaske 
er noget vildledende i denne metode, det kan vi først bedømme, 
naar vi har set, hvorledes der da kommer et indre forhold i 
stand mellem det religiøse og det moralske, i hvert fald har 
«det været nødvendigt at isolere den religiøse følelse i den dis- 
sekerende undersøgelse. Den religiøse føielse eller det reli- 
giøse følelsesspektrum er de følelseskomplekser, der ledsager 
mødet mellem sjælen og den levende Gud, og de er væsentlig for- 
skellige fra de etiske følelser, der ledsager jegets stræben efter 
virkeliggørelsen af det etiske ideal. Hvorledes tænker Berg- 
grav sig da vekselvirkningen mellem religion og moral? Dette 
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gør han rede for ved at skildre religionens betydning for sin- 
delagsdannelsen og sindelagets betydning for moralen. 

For at faa rede paa dette, maa man forstaa den rolle, som 
følelserne i virkeligheden spiller for handlingslivet. Følelsen 
er ikke direkte handlingsmotiv, som vi har set, den ledsager 
hele processen fra iagttagelse til virksomhed og har en bestemt. 
indflydelse paa den bane, ad hvilken den sjælelige bevægelse 
forløber, og naar saa ved en senere lejlighed et af momenterne . 
i den sjælelige helhedsbevægelse genkaldes i erindringen, kan 
følelsen med det samme genkaldes og forstærke det erindredes. 
betydning for nutiden. Et fortrinligt eksempel til at belyse 
dette forhold har Berggrav fundet fra Terje Vigen. Terje er 
rede til at tage hevn, men netop da raaber lordens hustru sit 
barns navn, Anna. Da er Terje med et forandret, det var det. 
navn, som Terjes egen datter havde baaret, og med det navn. 
skød en mægtig følelsesbølge frem i hans sind. Da lorden senere 
vilde takek ham, siger han: «Nej, den, som frelste, da værst 
det kneb, det var nok den lille der.» Gennem følelsen blev et 
dybt mindespor fra fortiden draget ind i nutiden og fik en af- 
gørende indflydelse paa dens forløb. Følelserne breder sig 
nemlig over helheden og har derfor en evne til atter at gen- 
fremkalde helheden, og med større styrke, jo mere dybt følel- 
sen havde gjort mindesporet. Følelsen kan altsaa udløse et 
motiv, dersom den er knyttet til et fortidsreservoir med dispo- 
sition til en bestemt handling. 

Det afgørende for, hvorledes et menneskes handlinger bliver 
er altsaa fortidsreservoirets beskaffenhed. Dersom det er furet: 
paa kryds og tvers bliver det menneskes handlinger underlig: 
kaotiske. Det, det kommer an paa, dersom der ved fortiden 
skal være vokset et sindelag frem, der giver et menneskes 
handlinger fasthed og ensrettethed, er, om der i fortidsreser- 
voiret er indgraveret visse afgørende centralmotiver, som let. 
og stærkt mobiliseres ved nutidens følelser. Paa dette punkt 
er der atter værdifulde tanker hos Berggrav. Han udvikler, 
hvorledes det vigtige ikke er den enkelte følelses styrke, men. 
først og fremmest det, om mindesporene er forankrede i per- 
sonlighdens dyb, om jeget selv i dets centrale funktion er en- 
gageret deri. Da ens handlingsjeg ikke staar i en saadan for-- 
bindelse med det æstetiske, kan der ikke dannes sindelag paa. 
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- grundlag af de æstetiske følelser. Helt anderledes forholder 
+ det sig med det etiske, der har dyb tilknytning til jeget. Jo 
 centralere mindesporet ligger, des større er ogsaa omfanget af 
de emner, der bliver mobiliserede. Men vigtigere synes mig 
- det andet, som Berggrav fremhæver, at være, at det har stor 
—— betydning for mindesporets dybde, hvor stor spænding der har 
været i fortidslivet. Kamp og kontrasters brydning og dybe 
 modsætningers overvindelse vil uddybe mindesporet. Sindela- 
gets dybde beror altsaa paa, hvor personligt tilknyttede til 
eget i det centrale mindesporene er, og gennem hvor inderlige 
 brydninger de er-erhvervede. Hvor er den sidste iagttagelse 
ikke af stor betydning for forstaaelsen af livet! Netop ved 
det æstetiske er forskellen mellem disse to krav aabenbar, det 
— æstetiske rummer kontrastvirkninger nok, derfor synes det at 
have stor dybde, men det mangler personlighedens centrale 
- engagethed. 
på Paa grundlag af en forstaaelse af disse psykologiske sam- 
— menhænge, gør nu Berggrav rede for den betydning, religionen 
kan have for det moralske sindelag. 
Her er det nu af afgørende betydning, det, som vi allerede 
har omtalt, at religion er et forhold mellem Gud og den men- 
 neskelige personlighed i det dybeste, hvor personligheden er 
sammenfattet i det centrale jeg. «Fra hjertet udgaar livet». 
Her, i «hjertet» er jeget i personligt forhold til Gud, som han 


ee I 
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å er aabenbaret i Kristus, men her er Gud netop aabenbaret som 
å sindelag, bestemt ved een central tanke om at frelse, Gud er 
å kærlighed, fastholdt trofast. Altsaa netop naar man isolerer 
å det religiøse forhold for betragtningen og opfatter det som det 
7 centrale forhold mellem min person i det dybeste og det gud- 
 dommelige sindelag, bliver det klart, at den kristne religiøsitet 
3 'er i eminent forstand sindelagsdannende. Blot maa de to be- 


tingelser være opfyldte, at det virkelig er Gud, som han er 
aabenbaret i Kristus, jeg er i forhold til, og at det virkelig er 
mit jeg i det dybeste, der er i forhold til ham, at der ikke 
foreligger afkobling eller udglidning, saa at jeget i det dybeste 
bliver udenfor den religiøse bestemthed. Fra dette centrale 
faar religionen afgørende betydning for det etiske sindelag, 
uden at berøve det etiske dets selvstændige ejendommelighed. 
Saare let udtrykkes det af Berggrav ved at opstille parallelt 


gå 


ap 
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med hinanden det religiøse, at hjertet søger faderen (det ig 
Jesus aabenbarede sindelag), og det etiske, at det etiske jeg 
efterstræber samme sindelag, som var i Jesus Kristus. Reli- 
gionen har altsaa indsat sin sindelagsværdi paa pladsen for 
det etiske ideal. Skarpt er den indre mekanik, saa at sige, i 
forholdet udtrykt saaledes: Hvis min etiske handlingsdispo- 
nerthed var rettet paa et andet maal end det, som faderens 
sindelag giver mig, saa kunde jeg heller ikke søge faderen 
religiøst. 

Mig forekommer det, at ved disse centrale tanker er der 
skaffet det lys over forholdet mellem religion og moral inden- 
for kristendommen, den klarhed, jeg gennem mange aar har 
ønsket at finde. Jeg forstaar saa godt, at ogsaa min etik er 
indbefattet i det, naar Berggrav anker over, at ogsaa de etik- 
ker, der kalder sig sindelagsetik, ikke oplyser sammenhængen 
mellem religionen og sindelaget. Der er imidlertid netop hos 
Anders Nygren et sted, hvor han anslaar tanker, der fører i 
retning af Berggravs udredning, et sted som jeg straks lagde 
mærke til. 

Vi har hidtil væsentlig søgt at klargøre rodfællesskabet mel- 
lem religion og moral, det rodfællesskab, der bevirker, at der 
kan blive indre samvirken, uden at nogen af de to funktioner 
-opgiver dens selvstændige ejendommelighed. Men paa grund- 
lag af dette rodfællesskab er der en rig og rigt nuanseret vek- 
selvirkning mulig mellem de religiøse og de etiske følelser, de 
kan støtte hverandre, som naar den religiøse bæven fremkal- 
des ved den etiske alvor, og der kan være de rigeste kontrast- 
virkninger, som naar den etiske alvor fremkalder den religiøse 
opløfetlse, men de to grupper af følelser kan ikke direkte vika- — 
riere for hverandre. Det er saa tydeligt, naar Berggrav gør | 
opmærksom paa, at den religiøse sejrsfølelse, opløftelsen, ikke 
direkte kan være den etiske sejrsfølelse, thi den etiske følelse 
skal beholde den stille spændingsvilje, som den religiøse op- 
løftelse netop løfter ud over; naaden anvendt direkte paa den 
etiske stræben skader. 

Ved dette rodfællesskab mellem religion og moral er pligten 
indlejret i sindelagets ledetanke, det er den rette samvirken 
mellem religion og moral, i modsætning til enhver forestilling 
om, at religionen paa ydre maader skulde føie motiver til mo- 
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ralen eller momentant gennembryde med levende kræfter. Her 


er imidlertid et spørgsmaal, som opstaar hos mig, naar jeg har 


tilendebragt studiet af Berggravs bog, og som giver mig en 
tvivl om, hvorvidt der ikke er et inderligere forhold mellem 
moral og religion, end der her er tegnet. Naar den væsentlige 
kristendomsforfalskning er afkoblingen, og naar afkoblingen 
ligger saa snublende nær og frister det egoistiske jeg, som 
ogsaa Berggrav fremhæver, hvorledes har saa religionen mid- 
Jer, der er radikale nok til at hindre denne fare? Dersom der 


ikke er handlingsmotiv i den religøise bæven selv, hvorledes 


skal saa fristelsen til afkoblingen og følelsesnydelsen afvær- 
ges? Jeg stanser altsaa ved det spørgsmaal, om der dog ikke 
er et inderligere forhold mellem den moralske alvor og den reli- 
giøse bæven end det, som er givet med rodfællesskabet og følel- 
sernes vekselvirkning. Men jeg indser, at Berggrav til det 
yderste vil bekjæmpe en saadan tanke, thi saa vil frygten 
genvinde den betydning, som han med Luther har gjort alt 
for at afværge. Det er nemlig atter en ejendommelighed ved 
denne rige bog, at den genindsætter den lutherske taknemlig- 
hed paa dens plads i forholdet mellem religon og moral, i mod- 
sætning til alt, hvad han med et malende ord kalder sur moral. 
Det kan jeg saa godt forstaa og billige, der er blot ved mig 
selv og ved mange andre een omstændighed, der gør, at den 
sure moral dog hænger ved, og det er dette usalige, at afkob- 
lingen realiserer sig med en næsten satanisk magt, derfor maa 
der sættes ind i det religiøse liv en stræben, der ligner den 


etiske med dens frygt. 
Men netop naar jeg tænker paa den rolle Luther spiller i 


Berggravs skrift, bliver jeg opmærksom paa, hvor ensidig 


denne omtale af bogens centrale tanker dog er. Sagen er, at 


' skriftet er saa rigt paa frugtbare, originale synspunkter, at 


dersom en kort omtale skal gøre opmærksom paa det, saa maa 
man udtage nogle enkelte hovedlinier, og det er dette, jeg har 
villet gøre. Jeg haaber, at det derved skal være blevet klart, 
af hvor central betydning disse sprudlende og dog gennem- 
sigtig klare tanker er. 


MUSIKKEN I GUDSTJENESTEN 


Tale ved en sammenkomst av teologiske studenter. 


Av organist W. Huus-HANnsen. 


Jeg vil gjerne med nogen ord faa fremlægge mit syn paa- 
musikkens betydning for gudstjenesten og paa hvordan det 
bedst vil la sig gjøre at løse prestens og organistens fælles op- 
gave i kirken. 

Den intime forbindelse mellem religion og musik er ikke 
av ny datum; den kan føres tilbake til ældgammel tid. Den 
hellige skrift gir os tydelige vink om i hvilken utstrækning 
tonene blev benyttet som formidlende faktor i gudsdyrkelsen. 
Vi hører om assyrerne, ægypterne og grækerne hvorledes de 
opfattet musikken som ufravigelig forbundet med gudsdyrkel- 
sen. Den græske filosof Plutarch sier i sit verk «De musica»: 
«Det er menneskeheten en hellig og ledende plikt at synge 
hymner til guderne som har tildelt menneskene en artikuleret. 
stemme». — 

Har gudsdyrkelsen behov for musikken som formidler, er 
paa den anden side kunsten i meget stor gjæld til religionen: 
for al den inspiration som den fremfor alle har git og frem- 
deles gir den. Det er sagt, og det holder vistnok stikk, at 
mindst fjerdeparten — kanske tredjeparten — av al den bedste: 
musik som idag staar til vor raadighet, hører kirken til. 

I lang tid var kirken faktisk musikkens eneste forum; det 
var der den fik sin utvikling. Senere har den rigtignok saa 
at si emancipert sig — antat mere selvstændige former som 
utvikledes under mere profan paavirkning. Men tiltrods her- 
for vil selv disse former for kjenderen kunne opvise træk som 
bærer bud om deres tidligste oprindelse. 

Forbindelsen mellem religion og musik har faat sit smuk- 
keste uttryk i Davidssalmene, som til tidenes ende vil virke 
til trøst og glæde for den gudfrygtige sjæl, — saadan som 
de gjennem tidene ved hjertenes og stemmenes inderlige for- 
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ening har rørt menneskenes dypeste strenger paa en slik maate 


- at de synes at føre deres sjæle til selve himlens port, — saa 


sier den engelske prest G. Wauchope Stewarts, hvis bok «Music 
in Church Worship» jeg vil benytte anledningen til at anbe- 


fale som en bok der viser forfatterens enestaaende forstaa- 


else for sit emne. — 

Musikken i vore gudstjenester maa betragtes som en trinitet 
idet salmesangen, den liturgiske musik og orgelpreludiene i 
samstemmighet skal danne rammen om gudsordet og forkyn- 


”delsen. Men da er det ogsaa her en nødvendig forutsætning 
' at den inderlige forbindelse mellem tekst og toner er tilstede. 


Paa dette punkt ligger netop vanskeligheten for os kirkemu- 
sikere. Den bestaar i at indpasse orgelspillet saadan at det 
fylder den plass det har faat, uten at henlede opmerksomheten 
paa selve spillet som om det var en præstation. Med andre ord 
at orgelspilet tjener gudstjenesten og ikke behersker den. Det 


er en opgave som er sværere end man skulde tro, og min per- 


sonlige erfaring som organist er den at opgaven stadig blir 


vanskeligere, kanske fordi man efterhvert lærer at betragte 


den dypere og mere indenfra. 

Orglets indsats under salmesangen og responsoriene er det 
akkompagnerende instruments; men samtidig er det organi- 
stens sak at benytte dette herlige instruments virkemidler til 
at understreke salmens eller responsoriets tekstindhold, — vel 
at merke saaledes at det tjener gudstjenesten. Jeg anser det 
derfor uheldig at variere orglets klangfarver inden samme 
vers, fordi det da let vil bidra til at adsprede istedenfor at 
samle. Men jeg anser det for likefrem forkastelig naar or- 
øganisten — hvad det desværre enkelte ganger har været an- 
ledning for mig til at konstatere — forsøker at reprodusere 


- salmens bokstavelige indhold, f. eks. hvor dette refererer til 


torden eller storm, trompeter eller basuner, istedenfor at 
stræbe efter at gi uttryk for følelser som indholdet væk- 
ker hos en selv og antas at vække hos den deltagende menig- 
het. Derfor: et lite varieret orgelspil (jeg hadde nær sagt 
monotont) er langt at foretrække for nogensomhelst overdri- 
velse i den retning. 

Det gjælder imidlertid her som ved den liturgiske musik 
og ved valg av orgelmusik til bruk i gudstjenesten: et godt 
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samarbeide mellem kirkens prester og dens organist er abso- 
lut nødvendig. Jeg antår det kan ha sin betydning ogsaa for 
presten at raadføre sig med organisten i flere spørsmaal, 
f. eks. hvor det gjælder salmevalg; det blir ofte tat altfor 
litet hensyn til den valgte salmes melodi, om hvorvidt den 
er kjendt eller om den er brukbar til fremme av menighets- 
sangen. Hvis ikke menigheten synger, mister gudstjenesten 
noget av det der skal bidra til at styrke samfølelsen i kirken. 

Nei, samarbeidet har desværre ikke været saa godt som 
det burde mange ganger; prest og organist har gaat hver sin. 
vei, og det har ikke været til gavn for nogen av dem og slet 
ikke for kirken selv. De senere tider har heldigvis ændret 
dette forhold betydelig, og det er glædelig at kunne fastslaa 
at trangen til samarbeide er tilstede hos saavel prester som 
organister. Dette har den allerstørste betydning for at skape 
den harmoni som er betingelsen for en virkelig gudstjenste. 
Det gir det beste haap for løsningen av en efter min mening: 
saare vigtig opgave, den nemlig at vække menighetens for- 
staaelse for hvad gudstjenesten er og for betydningen av at 
menigheten personlig deltar i den, saaledes at ogsaa menig- 
heten skal gi noget og ikke bare ta imot. Dens indsats i guds- 
tjenesten er kanske den mest betydningsfulde! 

Enhet i liturgisk henseende er en av betingelsene for at 
det skal lykkes. Jeg tror at kunne si at det er godt haap om: 
at faa én fælles liturgisk musik for den norske kirke. Kan 
vi faa menighetens almindelige deltagelse i vor vakre høi- 
messe-liturgi til at bli et faktum, vil det være av større be- 
tydning end aldrig saa mange vespergudstjenester. 

Jeg mener ikke dermed at jeg misbilliger de nu hyppigere: 
forekommende vespere; det være langt fra! Men vesperen 
bør efter min mening i langt større grad bygge paa menig- 
hetsdeltagelse end tilfældet nu ofte er. Det var ganske visst 
en glæde for mig at faa overvære de rike liturgiske sær- 
gudstjenester ved den store svenske kirkesangshøitid i Lin- 
køping, men det forekommer mig at der var langt mere 
grunn til at beundre at høimessen der hadde langt større 
forstaaelse hos menigheden og langt større aktiv tilslutning 
end hos os. Jeg vil ønske at vore vespergudstjenester vil 
la menigheten komme mere til orde end hittil, ved mere 
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salmesang og ved at den liturgiske musik blir av saadan art: 


at den lettere finder gjenklang hos menigheden og derved op- 


muntrer den til at ta del i den. 
Jeg slutter med at uttrykke min glæde over at jeg blev git 
anledning til at komme frem med noget av det som ligger mig 


som organist allermest paa hjertet. Jeg tar det som et godt 


varsel om at det gode samarbeide mellem Norges geistlighet 
og Norges kirkemusikere i fremtiden vil utdypes til gavn for 
menigheten og til velsignelse for det fælles arbeide i kirken 
mot det store maal! 


LITURGIEN 


Nogen randbemerkninger til dr. Berggravs artikkel. (K. & K. 
november 1927). 


Den «liturgiske nevnd» vi nu har faat — efter forslag av 
dr. Berggrav — er i og for sig et interessant vidnesbyrd om 
den nyvakte sans for liturgien som merkes ogsaa i den evan- 
geliske kirkeverden. Den dokumenterer at ogsaa vi norske har 
folk som følger med i disse ting. Og den enstemmighet hvor- 
med generalforsamiingen i Trondhjem besluttet den nye in- 
stitution sat ut i livet, kan noteres som en slags gradmaaler 
for en, ialfald passiv, interesse-forstaaelse blandt vore pre- 
ster. Naar den nye nevnd skal ta fat paa sin ikke lette op- 
gave, tør den da forhaapentlig regne med adskillig forhaands- 
sympati. 

Den almene interesse er imidlertid foreløbig ikke større end 
at det var overmaate vel anbragt at Berggrav offentliggjorde 
sitt indledningsforedrag om saken ved generalforsamlingen i 
høst. Jo mere disse ting faar gi anledning til tankeutveksling 
blandt vort kirkefolk, desto solidere fundament vil det bli un- 
der den nyskapte institution. La os saa gjøre det vi kan for at 
det maa bli noget av en produktiv korrespondans mellem os 
almindelige prester og kirkefolk, og dem som nu har hat mot 
til at paata sig dette foregangsarbeide. 

Noget av det som tiltaler mest ved maaten hvorpaa dr. i 
Berggrav fører saken frem, er den forstaaelsesfulde modera- | 
tion han gjennemgaaende viser. Her er ingen farlig, livs- 
fjern overtro paa liturgiske virkemidler av forskjellig art i 
opbyggelseslivet. Hverken paa vespere eller antipendier. Den — 
som — i likhet med undertegnede — kjender sig avgjort gam- 
mel-evangelisk orientert, med trygg tro paa evangeliet som 
det store og egentlige opbyggelsesmidel ogsaa i kirkens guds- 
tjenesteliv — behøver ikke at være ræd for at det nu skal bli 
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forsøkt nogen principiel omlægning i disse ting. Dr. Berggrav 


er selv for luthersk i god forstand, og har altfor godt kjend- 


aa rn VG 


skap til norsk kristenlynne, til at man behøver at nære nogen- 
somhelst frygt i saa maate. Men det er allikevel glædelig at 
møte saa klare vidnesbyrd om dette forhold i foredraget fra 
"Trondhjem. Sterkt og avgjort understrekes saaledes den hoved- 
sak at «vi maa bygge paa vort eget kristenliv, paa vor egen 
tradisjon, vår egen trang og erfaring.» Idet vi ser os om an- 
-nensteds — bakover i tiden, eller til siden, hos de andre kri- 
stenfolk og kirker i nutiden, — blir denne selvbesindelse alltid 
en umistelig regulator. Riktignok tør man ikke være blind 
for den ting, at det at høre hjemme indenfor den norske kirke 
ikke er det samme som at eie sikker evne til at finde ind til 
«eget kristenliv» og «egen trang» —, saa forskjelligartet som 
det f. eks. ofte er, med mer og mindre tilfældige tilsig ute- 
fra. Jo mere den nye nevnd kjender sig forpliktet likeover- 
for den dype traditionsautoritet som den med rette anerkjen- 
der, desto sterkere kommer den ogsaa til at føle nødvendig- 
heten av et stadig studium ogsaa av vort eget hjemlige kri- 
stenliv, med dets vekstfaktorer og behov. Dertil hører ikke 
mindst en nøktern vurdering av den betydning det har maat- 
tet faa, at vor norske kirkelige liturgi har været saa fattigslig 
utbygget gjennem hele vor evangeliske kirketid — like frem 
mot 80-aarene. Siden er det jo gaat noksaa mange aar. Men 
jevnført med de menneskealdre som ligger bakom — fra den 
tid katolicismens liturgi blev satt ut av spillet — er det en 
meget kort tid. Det ligger nær at minde om dette likeover- 
for Berggravs ord om situationen nu hos os: «Vi lever», siger 
han i begyndelsen av sit foredrag «i en avsluttende periode 
hvad kirkens bøker angaar.» Han tænker vel paa den om- 


- gtændighet at vi nylig har foretatt en officiel avpussning av 


«det liturgiske nyarbeide som satte ind for nogen aartier siden. 
Men ideelt set blir det misvisende. Det er klart at den leve- 
tid vor nye liturgi har hat, er altfor kort til at vi for alvor 
kan regne med nogen slags endelige resultater. Berggravs 
foredrag styrker ogsaa dette indtryk. Saa litet tiltalende som 
«det f. eks. er at fingre for ofte ved en høimesseliturgi, blir 
«det mer og mer klart at ogsaa den sidste avpussning snart 
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maa gaaes efter i sømmene. Vi prester har ikke lov til at 
se bort fra den opgave, at prøve hvordan de nye former kan 
siges at tjene opbyggelseslivet blandt vort folk. I samme grad. 
som vi blir overbevist om at her er begaat misgrep av alvor- 
ligere art, er det vor plikt at gjøre det vi kan for at faa ret- 
tet paa feilene. Vor ret og vor plikt her følger ganske enkelt. 
av vore evangeliske principer. Selve den ting at vi nu har 
villet den liturgiske nevnd, forteller ogsaa at vi vet om en slik 
ret og plikt. Dr. Berggravs foredrag er ogsaa efter mit skjøn 
et overbevisende vidnesbyrd om at vi i ham har en mand som 
paa flere maater har rike forutsætninger for at staa paa en. 
slik vaktpost. 

Saa gaar jeg over til nogen spredte bemerkninger i tilknyt-- 
ning til Berggravs interessante fremstilling. 

Spørsmaalet om selve høimesseliturgien faar jo altid størst 
interesse. For min del tror jeg B. har ret naar han frykter 
for at vi med vor nye liturgi har overvurderet vore menig- 
heters evne til aandelig at makte en saa lang gudstjenste som- 
den vi nu har. Vi faar nok ikke ta det for tungt om det som 
regel ikke lykkes os at ha menigheten samlet under hele guds-- 
tjenesten. Det faar særskilt betydning naar vi tænker paa 
nadverddelen og daapshandlingen. Imidlertid har B. sikkert 
ogsaa ret naar han gaar ut fra at vi stort set foreløbig maa. 
regne med det vi har. Enkelte ting maa vi allikevel kunne 
rette paa —, der hvor resultatene alt nu ligger klart i dagen. 
Og jeg tror B. har fundet det nærmestliggende naar han næv- 
ner takkekollekten for ordet — umiddelbart efter kirkebønnen. 
— ogsaa bruken av selve kirkebønnen som omtrent undtagel-- 
sesløs regel. Hvad kollekten angaar er dens overflødighet 
efter en lang, almindelig kirkebøn ganske indlysende. Flyt- 
ningen av kirkebønnen fra prækestolen til alteret skulde av 
sig selv ha skutt ut denne kollekt. (Med nadverdkollekten 
stiller det sig ganske anderledes). — Vi maa ogsaa være klar 
over at det i og for sig ikke er nogen liketil sak at bede med 
en saa vidt lang bøn som vor kirkebøn. Det betyr simpelt-- 
hen et «over evne», like bakenfor at forlange virksom menig-- 
hetsaktivitet for en fast bøn som i tanker og stemning heller: 
ikke kan siges at føre merkbart ut over kirkebønnen. Velsig- 
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nelsen med salme og utgangsbøn — i en eller anden form*) 
 — er den eneste naturlige avslutning paa en gudstjeneste uten 
paafølgende nadverd. Om dette vil der neppe raade stor me- 
ningsforskjel. Vanskeligere blir det vel at komme til enig- 
het om bruken av kirkebønnen. Jeg er — principielt! — 
ganske enig med B. naar han saa alvorlig advarer mot litur- 
gisk vilkaarlighet. Vi har alt for meget av den, som beskjæm- 
mende vidnesbyrd om vor selvgode norske individualisme ogsaa 
paa kirkelig omraade. Den nye nevnd vil gjøre en god gjer- 
ning om den her kan gi os en kraftig optugtelse til større ret- 
færdighet. Jeg glæder mig over det tiltak fra den som alt er 
stillet os i utsikt, at faa utarbeidet og godkjendt særlige litur- 
giske haandbøker — ogsaa for presten. Forhaapentlig kan 
det virke i retning av større og mer ansvarsfyldt liturgisk 
enhet. Paa den anden side er det betegnende hvordan ogsaa 
B.'s respekt for det som maa bli hovedsaken, selve den opbyg- 
gelige virkning, tvinger ham til ganske væsentlige indrøm- 
melser. Kjender jeg som prest, med umiddelbar visshet, at 
noget likefrem motarbeider den virkekraftige opbyggelse, saa 
kan jeg personlig bli stillet slik at jeg, trods alt, ikke vaager 
at gaa efter strekene. F. eks. nettop naar det blir spørsmaal 
om at bruke kirkebønnen bestandig eller som regel ved aften- 
sangen eller ved store nadverdgudstjenester. Eller naar det 
gjælder læsningen av de allertyngste og længste epistler av 
Romerbrevet efter 2den række. Da det utvilsomt er meget 
bedre ogsaa formelt at indrømme valgfrihet naar man allike- 
vel ikke kan hindre den, vil jeg indtrængende støtte B.'s tanke 
om at faa utvirket følgende ændringer: 


. 3y Det er vist riktig at «stillebønnen» var for litet forberedt hos os. 
Den synes at passe daarlig for vort gudstjenestlige menighetsliv. 
Ialfald slik som vi har den nu. Berggrav er forresten ikke ganske 
klar paa dette punkt. Først siger han den passer overhodet ikke 
i «ytterkanten av gudstjenesten», hverken ved begyndelsen eller til- 
slutt. Siden antyder han imidlertid en, alt nu delvis praktisert, ord- 
ning med klokkerbøn til at begynde med og stillebøn tilslut, og 

- synes at ha adskillig tro paa denne ordning. Hvor vanskelig stille- 
bønnen har hat for at trænge igjennem, viser sig bl. a. ogsaa i det 
at man mange steder har sat sig ganske ut over alterbokens krav 
om at den i hvert fald s kal brukes ved aftensangen. 
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1) Kollekten for ordet utgaar av høimessen — den har der- 
imot en naturlig plads ved aftensangen*). 


2) Kirkebønnen — hvor jeg forresten ikke tør tilraade at 


sløife menighetssvarene efter saa kort prøvetid — stilles 
valgfritt ved aftensangen og ved store nadverdgudstjene- 
ster. 


3) Anden rækkes epistler tillates for enkelte tilfælde utbyt- 
tet mot en av dagens to andre epistler. 


B. nevner i sammenheng med tekstrekkene etpar pratiske enkeltheter 
fra julen. "Utvilsomt blir det, som han siger, en svækkelse at byde 
juleevangeliet to ganger juledag — slik som vi har det nu. 
Enten faar man finde et andet høvelig evangelieord fra alteret, eller 
saa kan man gjøre som B. foreslaar, at sløife evangelielæsningen fra 
prækestolen. Jeg vilde nu vælge det første alternativ —, især av hen- 
syn til dem som kan komme sent i kirke ogsaa juledag. Jeg er ellers 
enig i hans kritik over tekstutvalget 2den juledag 3dje række. Riktig- 
nok er Stefanusteksten jo ikke evangelium men lektie — men evange- 
liets karakter ændres ikke synderlig ved Mathæusteksten 23, 34 flg. 
Det blir da ingen høitidstekster! Hvis man ikke gjør altfor mange 
kunster. 


Det er sakramentene — sier B. — som gir høimesseguds- 
tjenesten dens karakter av høimesse. Historisk set er det rik- 
tig nok; men i vor kirketid gjælder det neppe længer. Ordet 
selv, vakkert som det er, har desværre mistet det meste av 
sin tidligere valør. Jeg skal imidlertid ikke opta noen strid 
om dette. Jeg vil bare nævne et par ting til overveielse i an- 
ledning av B.”s syn paa kirkelig daap og nadverd. Som saa 
ofte har det ogsaa her lykkedes ham at finde et — man kunde 
næsten fristes til at sige — altfor godt uttryk for den situa- 
tionens alvor som ikke er til at komme bort fra. «Daapen 
holder paa at forsvinde fra menigheten, og menigheten hol- 


*) Apropos aftensangen, — hvorfor har B. saa meget imot at 
der under aftensangen ikke siges noget ord fra alteret før presten 
gaar paa prækestolen? «Alteret er dødt», — siger han. Det er 


nu ikke riktig, — presten har knælet ned der, og alteret taler 
i og for sig. Og vi har da vel nok av ord i vore gudstjenester! En 
almindelig aftensang skal efter mit skjøn byde en liten intim an- 
dagtsstund. Men da er det slet ikke nødvendig at ha mer end bøn 
og menighetssalme før samlingen om Guds ord og præken. 
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der paa at forsvinde fra nadverden. Situationen er altsaa 


- allarmerende.» Denne situation frister ham nu til at trække 


en dobbelt slutning: 1) At legalisere husdaapen, — man har 
jo allikevel ingen menighet ved den kirkelige barnedåp, «in- 
gen vægger om daapshandlingen, den sluttes ikke inde av 
nogens arm.» Og 2) at skille nadverden helt ut fra høimessen. 
Naar han foreløbig ikke tænker paa at faa denne tanke reali- 
sert, men istedet vil lægge ind et orgelmellemspil foran nad- 


verden, hvor den blir beholdt i sammenhæng med høimessen, 


er det for ham en nødutvei. Jeg for min part, siger han, er 


hage t Tate 
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dd 
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av den mening at der helst burde være bare særlige nadverd- 
gudstjenester — — —: 

Hvad daapen angaar er det nu ikke riktig at der «ingen veg- 
ger er omkring den». Jo, der er! Kirkehuset selv byder meget 
ofte-en varmere vegg og høiere loft end vi kan vaage at tro 
naar vi hefter os ved de mennesker som ganske riktig gjerne 


er gaat sin vei (i byene). Tænk paa Grundtvigs kirkesalme 


— verset om kirkehusene, som ogsaa spiller hen paa daapen. 
Det er ikke bare i Danmark det kan kjendes slik. Desuten 
kan vi her oparbeide noget av en menighetsinteresse i det 
smaa — som ogsaa B. antyder. Jeg har selv flere ganger i 
Trefoldighetskirken hat den glæde at se hvordan nogen blev 
sittende over barnedaapen, og levet med i det som foregik. 
En sa nylig bakefter, med sterk grepethet: «Nu er det 20 
aar siden jeg har været med under en barnedaap. Det var 


saa høitidelig —!» Ogsaa nogen av søndagsskolebarna har vi 


gjerne omkring os. Og alterboken gir selv naturlig leilighet 
til imellem at legge ind den lille frie daapstale som B. efter- 
lyser. Jeg har flere ganger gjort det, og hat indtryk av at 
det kan gjøre godt imellem. Netop igaar hørte jeg — fra en 


anden menighet — en mand uttale sin glæde over at presten 


hadde talt lite grand personlig til dem ved daaben. La os 
prøve ogsaa her at fylde institutionene — at gjøre ut av det 
det vi kan. Kanske er det ikke saa haapløst allikevel. 

Men vi maa rigtignok ikke glemme at ogsaa forkyndelsen 
har en viktig opgave her. Møtte vort kirkefolk daapen noe 
oftere i prækenen, som en levende virkelighet i kristenlivet, 
vilde det kanske ogsaa falde dem naturligere, og bli dem kjæ- 
rere imellem at møte frem ved daapshandlingen i kirken? 
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En anden sak er det, at vi muligens forsaavidt bør legalisere hus- 
daapen, som vi ikke bør være for steile naar det blir spørsmaal om i 
alle tilfælder at kræve hjemmedaap stadfæstet i kirken. 

Med tanke paa nadverdgudstjenesten vil jeg her bare sige: 
La os betænke os godt før vi gjør nadverdmenigheten til kon- 
ventikkel! Jeg er selv glad i de særskilte nadverdgudstjene- 
ster, f. eks. i sammenhæng med aftensangen søndag. Men 
trods alle vanskeligheter vil jeg paa ingen maate ha nadver- 
den ut av høimessen. Jeg er viss paa den har sin store op- 
gave der og sin berettigede plads, trods alt, saa længe vi vaa- 
ger at bekjende os til folkekirken. Blir den borte fra den al- 
mindelige gudstjeneste, saa den heller ikke længer faar «for- 
kynde» — i denne ramme — og dermed ogsaa indbyde til 
nadverden, kan vi være visse paa at nadverdmenigheten vil 
skrumpe enda mer ind og bare bli enda mer ensartet end den 
er nu for tiden. Og det kan vi vel ikke ønske? Men jo mer 
vi lærer at forstaa vort folks eiendommelige kristensind, desto 
mer tror jeg vi vil skjønne at det maa gaa slik. Vi har for 
tiden adskillig baade at glemme og lære naar det spørges om 
hvem vi kan ønske frem til nadverdbordet. Men la os ikke 
flytte det ut av høimessen! Ikke engang om det er riktig, som 
mange mener nu, at Luther egentlig hadde villet ha det slik 
fra først av. 

Men vi faar ogsaa i gudstjenesten regne med de ting som 
ikke kan bli anderledes. F. eks. med det forhold at vor guds- 
tjeneste, med nadverden i tillæg, blir saa lang at mange ikke 
kan forutsættes at greie altsammen med aandelig utbytte. Det 
er heller ikke noe egentlig ønskemaal at alle skal bli over nad- 
verden. Slik som vi har den liturgisk utformet, er den i frem- 
trædende grad for dem som deltar helt aktivt. Men det betyr 
allikevel noget at gudstjenesten fører frem mot nadverd, og 
at den er at faa del i. Jeg har da set mange eks. paa hvor- 
dan den indbydelse som utgaar paa denne maate er blit fulgt 
— til velsignelse — av mennesker som jeg er sikker paa ellers 
aldrig vilde være kommet med. Og tænker vi paa dem som 
gaar før nadverden, saa byder kirkebønnen fra alteret, efter 
Jen ikke den daarligste avslutning paa en gudstjenste —. 
B.'s tanke om et litet orgelmellemspill, til at lette samlingen 
av og om nadverdmenigheten, er ellers meget tiltalende. Min 
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4 «erfaring er forresten den, at man blir forholdsvis litet genert 
av dem som gaar — det sker noksaa stilt og pent — og der 
blir altid en del igjen, imellem ikke saa rent faa. Og om 
disse som blir over nadverden tør man sikkert tro at de ogsaa 
faar noget igjen for det. Ellers var de vel ikke blitt sit- 
tende. — 

Jeg skal ikke la mig friste til at stanse længer ved nadverdmomentet 
og den flersidige diskussion det kan gi anledning til. Bare et par detal- 
jer. 1) Efter alterboken skal der ha meldt sig nogen før guds- 
tjenestens begyndelse for at det skal bli nadverd. I almindelighet staar 

man sig vist paa at følge denne anvisning. Da risikerer man ialfald 
ikke at «indledningen utføres, og saa kommer der ingen». 

2) Kjære B. la os være fri for det forfærdelige ord høremenig- 
heten! Eller er det kanske for at minde os om vor lutherske armods- 
dom naar det gjelder gudstjenestesynet i almindelighet ? 

Men saa vil jeg ha sagt en opriktig takk for et andet ord 
i foredraget: Hverdagsvesperen! dJeg tror det er en hoved- 


E forutsætning for at disse vesperne skal kunne svare til sin 


hensikt i det lange løp, og gjøre en virkelig tjeneste i opbyg- 
gelseslivet, at man i nogen grad vaager at «stige ned». Saa 
blir fristelsen til æstetiserende utglidning meget mindre, og 
'vesperne kan bli anderledes mulige rundt omkring i menig- 
heten. Jeg hilser ogsaa med glæde et intimere samarbeide 
mellem prest og organist —; et forjættelsesfuldt tegn herom 
er ogsaa den omstændighet at en av vore første organister er 
kommet ind i den nye liturgiske nevnd —. 

Saa bare en enkelthet tilslut. Mon det svarer til kristen- 
livet i vort folk — «ut fra tradition, trang og erfaring» — 
at utbygge begravelseshøitideligheten ytterligere liturgisk med 
alter og «messe» i gravkapellet? Jeg tror ikke det er det man 
vil og trænger, og jeg mener det vil komme til at vise sig, 
'om man prøver paa det. Bortset fra noen smaakredser som 
kan være særskilt aandelig indstillet. Slike findes det nok 
endel av. — Jeg kjender trang til at sige dr. Berggrav en 
hjertelig takk for hans værdifulde initiativ i disse ting, og 
for den maate paa hvilken det har lykkedes ham at føre sine 
tanker frem for os. 


MIN 1927. 
S. Bretteville Jensen. 


HVOR BRÆNDER ILDEN? 


Av sogneprest Einar EDWwIN. 


Utgangspunktet til de følgende betragtninger ligger i en 
bokanmeldelse som dr. Berggrav skrev i mainummeret av 
«Kirke og Kultur», nemlig av den anonyme lille bok «Vor- 
herre og vi». — Naar jeg vier nævnte bokanmeldelse saa pas 
opmerksomhet, saa har det sin grund deri at den rører ved 
et spørsmaal som det vel nu snart maa sies at være paa tide 
at faa nogen klarhet i. Efterat dr. Berggrav har hundset den 
anonyme forfatter, bl. a. kaldt ham «en ganske overlegen 
og selvsikker Herre» (med stor H) i sekstiaarene, som har 
mistet alt andet og bare har forstanden tilbake og videre 
karakteriseret ham som en repræsentant for «forrige genera-- 
tions tyske teologi», skriver han: «Men ilden brenner nu PAA 
andre steder, og nye formasjoner er i emning». 

Det er egentlig disse ordene som ikke har git mig fred før 
jeg har faat tat dem op til en smule behandling. Saken er 
at det har været slaat paa denne streng oftere i den senere 
tid. Man har kunnet høre likefremme uttalelser om at den 
teologi som var fremherskende omkring aarhundredeskiftet. 
nu maa sies at være et tilbakelagt stadium. Og nu har dr. 
Berggrav sagt det paa sit vis: ilden brenner nu andre steder 
og nye formasjoner er i emning. Den ortodokse teologis re- 
præsentanter hjemme hos os er snare til at ta sig slike utta- 
lelser til indtægt, og de vil gjøre det i stigende grad eftersom 
man kaster om sig med halvklare sentenser av denne art. Et 
mere velkomment argument kan vel ikke gis vore ortodokse 
motstandere i hænderne: den liberale teologi er færdig, den 
er et tilbakelagt stadium, det erkjendes aapent av dens egne 
forhenværende tilhængere. 

Nu burde jeg vel kanske overhodet undgaa at bruke en be- 
tegnelse som «den liberale teologi», dr. Berggrav har jo heller 
ikke ført den i pennen i sin anmeldelse. Men Jeg kjender ialfald 
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ingen anden samlende betegnelse for den teologiske retning som 


"i slutten av forrige aarhundrede blev den fremherskende i 


Tyskland, og som ogsaa med livets egen ret omplantet sig paa 
norsk grund. Man maa da selvsagt bortse fra alle de for- 
vrængninger av denne teologi der har tjent som opportune 
vaapen i den almindelige kirkestrid herhjemme. Trods disse 
forvrængninger vaager jeg at bruke betegnelsen, og jeg ser 
da idag, som jeg altid har set det, denne teologi som den be- 


- tydeligste aundsbevægelse vor kirke har oplevet siden reforma- 
| tionens dager. Jeg vil her heller ikke tilbakeholde den rent 


personlige bemerkning at det er takket være denne aandsbe- 
vægelse jeg har kunnet tilegne mig den religion jeg er døpt 
til og opdraget i som min personlige religion. Og her tør jeg 
trygt si at jeg ikke staar alene, en hel teologfylking har un- 


å der indflydelse av denne teologi mottat den avgjørende impuls 


TE PVO EN 
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for formningen av sin kristentro, og jeg tror ikke jeg tar feil 
ved at paastaa at det samme ogsaa gjælder dr. Berggrav. 

Jeg skylder da straks at gi uttryk for hvad jeg anser for 
det væsentlige i denne teologi. Aldrig har jeg opfattet det 


slik at «den liberale teologi» er et i enkeltheter bestemt ut- 


formet læresystem som skal avløse det ortodokse eller det gam- 
melprotestantiske. Den liberale teologi er et gjennemgripende 
forsøk paa principiel frigjørelse for al ytre læreautoritet, grun- 
det paa en saklig, kritisk undersøkelse av vor religions histo- 
riske kildeskrifter (det historiske spørsmaal) og en vurdering 


av denne religions sandhet foretat i sammenhæng med den 


moderne erkjendelse av virkeligheten overhodet (det religions- 
filosofiske spørsmaal). 

At man under gjennemførelsen av dette forsøk til sine tider 
har været behersket av en overdreven optimistisk tro paa at 
'kunne fremstille en almengyldig holdbar moderne kristendoms- 
form skal ikke benegtes, og var vel i begeistringens første rus 
ikke mer end rimelig. Heller ikke har man undgaat intellek- 
tualistiske utskeielser, om de end maa sies at være sjeldne. 
Men hovedsaken indenfor alle disse bestræbelser har altid 
været at muliggjøre en fri tilegnelse av det religiøse indhold 
som skjuler sig bak den brogede dragt av tidsbestemte fore- 
stillinger i den hellige skrift og den kirkelige tradition, det 


— blivende bak det skiftende. De forskjellige utformninger av 
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liberal «dogmatik» (Ritschl, Ording o. fl.) har vel egentlig aldrig 
gjort krav paa nogen slags ufeilbarlighet, de har kun villet 
tjene som hjælpemidler for moderne menneskers tilegnelse av 
den kristelige religion. 

Dette er grunddraget i <aarhundredeskiftets teologi». Og 
for alle os unge som var vokset op under trykket av en livs- 
fjern og virkelighetsfjern rettroenhet, som vi reagerte imot 
med vore sundeste instinkter, kom denne teologis tanker som 
et vaarbrudd over sindene. Vi hilste den som en forløper for 
en ny reformation, en reformation som skulde fortsætte 
Luthers verk og paanytt gjøre kristendommen til en aands- 
magt i kulturverdenen. Vi oplevet under indflydelse av denne 
teologi et gjennembrudd som vi aldrig vil kunne glemme, fordi 
det førte os bak alle døde formler og ned til selve kilden med 
levende vand. Derfor vil vi hele vort liv igjennem føle os i 
dyp taknemlighetsgjæld til denne teologi. Og — for at komme 
til hovedsaken — vi saa ikke denne teologi som en blot og bar 
tidsstrømning der snart vilde bøie unna for en ny tidsstrøm- 
ning, en flygtig modebevægelse, nei, vi saa den som et refor- 
matorisk nybrudd paa den religiøse erkjendelses lange og tor- 
nefulde vei mot sandheten. Vel visste vi at den ikke var adæ- 
kvat med den absolute, objektive sandhet, — men den var 
just et skridt paa veien, og det et skridt som aldrig maatte 
tas tilbake hvis ikke vor religion skulde lide ubodelig skade 
og gudsrikets vekst paa jorden bli hemmet. 

Og anderledes ser vi det heller ikke idag en hel del av os 
unge. Mange av os staar nu som prester i kirken, og — om 
jeg skal maatte si det selv — jeg tror vi har lidt ikke saa 
ganske litet under forsøket paa at være tro mot den erkjen- 
delse som brøt frem hos os i vor ungdoms første tid. Vi har 
været drevet av et oprigtig ønske om at kunne hjælpe andre 
paa de punkter hvor vi selv er blit hjulpet, men vi har ogsaa 
gjort den smertelige erfaring at vore menigheter i det store 
og hele ikke er nogen taknemlig jordbund naar det gjælder 
at arbeide de nye tanker frem. Vi er blit mistænkeliggjort 
med nær sagt alle til raadighet staaende midler og har hit- 
til set liten frugt av vort arbeide, — med den ortodokse mur 
tilhøire og den flytende indifferente masse tilvenstre. Jeg 
mindes ofte til opmuntring hvad dr. Kristen Andersen en gang 
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så i en samtale: «Det er først i næste generation at frugtene 
av deres arbeide vil vise sig.» 

Men nu kommer nogen av vore egne folk og sier til os: 
«Men ilden brenner nu paa andre steder og nye formasjoner 
er i emning.» — Vi tvinges med en gang til at spørre os selv: 
Holder vi allerede paa at bli gamle? Vi som dog er yngre 
end dr. Berggrav! Sitter vi omkring en sluknende ild og for- 
gjæves prøver paa at holde flammen vedlike? Mens andre, 
ældre av aar men yngre av sind (?), har set nye leirbaal 
langt fremme og allerede er paa sprang efter dem for at gi 
næring til ilden slik at den kan løfte sig mot himmelen og 
dra mennesker som fryser til sig? — Eller anderledes sagt: 
Var det bare et haapløst sisyfosarbeide som blev gjort av 
— aarhundredeskiftets teologis forkjæmpere? Var det ikke me- 
ningen at arbeidets resultater skulde komme en religiøst spør- 
gende og søkende menneskehet tilgode? Eller svigtet man 
dette maal fordi bjerget var høit og stenen tung? 

Ja, slike spørsmaal kan en anmeldelse i petit vække hos os 
for hvem den nye teologis tanker var livsens hellige alvor. 

Men den kan ogsaa vække andre spørsmaal. 

Denne peken hen paa andre steder hvor ilden nu skal brænde 

og nye formationer være i emning, skyldes den et manglende 
syn for den virkelige religiøse nødstilstand som hersker idag 
og i sammenhæng dermed en undervurdering av den indsats 
som denne teologi virkelig har gjort for at yde hjælp i nøden? 
-— For nøden er vitterlig den at en hel række av de gamle tros- 
forestillinger er sprængt og derfor ingen evne eier til at til- 
- fredsstille nutidsmenneskets religiøse behov. Og just her er 
det at den liberale teologi har vist veien ind til en dypere 
forstaaelse av den kristelige religions væsen. 
— Eller skyldes denne samme betathet av de nye formationer 
en mer eller mindre levende bevissthet om at det er forbun- 
det med altfor store vanskeligheter at hævde et klart og util- 
 dækket liberalt kristendomssyn i den tilstand hvori vor kirke 
for tiden befinder sig? 

Eller er det hele — naar alt kommer til alt — bare en viss 
kriblende uro i blodet som hænger sammen med tidens stadig 
— omsiggripende sensationsjageri? Isaafald maa man si at selv 
om der intet er at indvende mot at «Kirke og Kultur»s redak- 
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tør holder os å jour med det aller nyeste i den religiøse eller 
teologiske modeverden, tvertom, — saa er det dog egnet til 
at vække bekymring hvis han i henrykkelse over de nye for- 
mationer som er i emning (der er altsaa ikke blit til virke- 
lighet!) fornegter den mor ved hvis barm han har faat sin 
værdifuldeste næring. Til fryd for dem og bifald fra dem 
som altid har ønsket hendes død. 

Kanske har jeg misforstaat dr. Berggrav, men han har ial- 
fald ved sine uttalelser i nævnte anmeldelse git god grund 
til misforstaaelse. Jeg skriver da for at faa fuld klarhet naar 
der tales om nye formationer og ny ild. — Er det religions- 
psykologiens resultater han sigter til? som ingen har fulgt 
med større opmerksomhet end den liberale teologi? — Er det 
mystikkens ild som brænder? Gang paa gang har vi været 
vidne til at den liberale teologis indre korrelat just er en eller 
anden form for mystik, og at den ene saa langt fra utelukker 
den anden som de hellere utfylder hverandre. — Er det Rudolf 
Otto med betoningen av det hellige, — hvor der ogsaa alene 
kan være tale om en utfyldning? Karl Barth er det ialfald 
neppe, selv om man her vel kan tale baade om en ny ild og 
en ny formation. 

Ja, hvor er saa stederne der ilden brænder, dr. Berggrav? 
Hvor vil De føre søkende mennesker i nutiden hen? 

For min del tror jeg at ilden brænder paa samme sted som 
den har brændt hele tiden i løpet av det sidste halve aarhun- 
drede*): indre frigjørelse fra ytre autoriteter, bak bokstaven 
og ind til aanden, under de tidsbestemte forestillinger og ned 
til det blivende! Det er ikke nye formationer vi trænger, men 
en gjennemgripende reformation med avskalling av alt det 
visne og døde og opstandelse for det som har livets egen ret 
i sig. En reformation som kræver en offervillig indsats og 
et aldrig hvilende arbeide av alle os som har oplevet noget 
av denne reformations velsignelse i vort eget sind. 


") trods selvopgivelsen og den intellektuelle sløvhet i øieblikket. 
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ER DET GAMLE TESTAMENTE GUDS- 
ORD FOR KRISTNE? 


Av lektor C. H. Brom, Drammen. 


Forlængst avdøde biskop Wexelsen ytret ved en leilighet, at 
vi endnu ikke har faat en ordentlig lærebok i bibelhistorie. Ut- 
talelsen forekom den gang nedskriveren herav besynderlig. 
Men de diskussioner som i de sidste aar er reist om religions- 
undervisningens stilling til Det gamle testamente, har gjen- 
kaldt Wexelsens ord i min erindring. 

Der er dem som mener at fortællinger fra G. T. helst bør 
utgaa av religionsundervisningen; andre at de bør beholdes, 
bl. a. fordi det ikke er let at finde andre enkeltbilleder, som 
er bedre og mere fyldt av religionens aand, og fordi Jesus knyt- 
+ede sit evangelium til sin og sit folks bibel *). 

I den almindelige bevidsthet indtar G. T. sin plads ved siden 
av N. T. som Guds ord; det kommer frem i kristendomsfor- 
kyndelsen, i flere av vore salmer og ellers paa mange maater. 
Lægfolk flest øver ikke større kritik i dette spørsmaal og har 
ikke kjendskap til vurderingen av G. T. op igjennem tiderne. 
«Og hvorledes skulde de vel ha faat det? De som bedst har rede 
paa dette, begrænser sin viden til sin egen kreds. Quieta non 
movere er i mange livets forhold vistnok et riktig princip. 
Men det er et spørsmaal om det er riktig her. 

Der er flere ting som maner til eftertanke. Der paagaar 


' utenfor vort land — i utpræget grad i det protestantiske Tysk- 


land — en ivrig diskussion om G. T., dets etiske værd og dets 
betydning for tilegnelsen av Kristi lære. Der er endvidere 
bevægelser oppe i vor tid — sociale og politiske—, som brin- 
ger en til at spørge: hvad er dette for et koldt gufs som blæ- 
ser ind over 0S, og som truer med at feie bort, om det kan, 


vore dyreste aandelige værdier? Hvem er ophavsmændene til 


 —————— 


en) Skoleinspektør Rydningen. For Kirke og Kultur 1925, s. 552. 
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de tanker som er os saa fremmede og litet stemmer med vort 
naturel? Kjender vi denne aand igjen fra en anden tid? 

Det som det her turde være av størst interesse at se paa, 
er forholdet mellem G. T. og Kristi lære. At Kristus henviser 
til det, er naturlig; det kunde vel ikke anderledes være. Men 
det maa jo slaa en meget mere hvorledes han tar avstand fra 
det, fra dets moral og livssyn idethele. Har man ikke det 
klart for sig, kan man ikke forstaa kristendommens væsen. 

En utredning av dette forhold ligger utenfor nedskriverens 
baade opgave og kompetence. Men der er ting som en læg- 
mand ikke kan undgaa at lægge merke til, fordi de virker for- 
virrende for betragtningen av G. T. som rettesnor for de 
kristne ved siden av N. T. Israel staar under Guds særlige 
beskyttelse, det er hans utvalgte folk fremfor alle andre folk. 
Han tillater og opfordrer det til uhørt grusomhet: Du skal 
fortære alle de folk som Herren, din Gud, giver dig; du skal 
ikke vise skaansel mot dem*). Ingen skal holde stand for 
eders aasyn; rædsel for eder og frygt for eder skal Herren, 
eders Gud, lade komme over hele det land I skulle træde paa *). 
At Israel har været nidkjær i opfyldelsen av disse bud, frem-- 
gaar bl. a. av følgende: Alle mennesker sloge de ihjel med 
sverdets eg, indtil de havde utryddet dem; de lot ingen som 
drog aande, blive tilovers*). Denne fremgangsmaate har nok 
været en dagligdags ting for Guds utvalgte. Gud opfordrer: 
sit folk til at bryte de bud som han selv har git; de skal nem- 
lig ikke gaa tomhændede ut av Zgypten, men narre fra lan- 
dets folk sølvkar og guldkar og klær og lægge dem paa sine: 
sønner og døtre*). 

Ingen vil negte at det maa virke forvirrende paa et barns- 
begreper om Gud, naar Abraham paalægges at ofre sin søn, 
eller naar det læser om Jakob og Rebekkas list for at narre 
Isak og snyte Esau. Eller grusomheten mot de førstefødte i 
Æ'gypten, saa der «ikke fandtes et hus hvor der ikke var lik.» 
I ørkenen sender Herren giftige slanger for at ydmyke sit 
folk. Det er ikke godt at forstaa hvorledes barnets religiøse 


1) 5 Mos. 7, 16. 
?) 5 Mos. 11, 25. 
3) Josva 11, 14. 
ee Mos 2 
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følelser kan styrkes ved slike beretninger; det er vel heller 
 -gru og rædsel som plantes ind i dets sjæl. 

At Jaho eller Jave er en stammegud i likhet med andre folks 
stammeguder, er vel ingen i tvil om. At der er utvikling i 
denne gudsopfatning, at Israels gud ikke altid betragtes saa 
krast og snevert som i den første tid, er vel ogsaa sikkert. 
Men Jaho er og blir dette folks gud, ikke de uomskaarnes. Det 
betragter sig ned igjennem tiderne som et særfolk, hvem «Gud 
ikke har gjort lik med folkeslagene paa jorden og ikke git 
-lod og del med dem.» 

Av Jesu egne ord i evangelierne faar vi grei nok besked om 
dette forhold. Loven og profeterne gjaldt indtil Johannes; 
fra den tid forkyndes Guds rike ved evangelierne*). AI guds- 
erkjendelse gaar gjennem ham (Jesus) *). I de sterkeste ut- 
tryk tar han avstand fra den jødiske gudsopfatning og beteg- 
ner sin Gud som en anden end deres*). Det er i det samme 
kapitel, hvori det sies til ham at han er en samaritan. Kai- 
fas's ord i det store raad: at hele folket vil ødelægges, hvis 
Jesus faar arbeide videre *), angir motsætningen i den mest 
tilspidsete form. 

Man vil indvende at der i G. T. er saa meget som er fyldt 
av sand gudsfrykt og egte religiøsitet, f. eks. Davids salmer. 
Men side om side med disses stemningsrike poesi, som taler 
til alles hjerter, gaar der en tankegang og en moral som er 
ganske fremmed for den som Kristus fremholdt: Herre, hær- 
skarernes Gud, Israels Gud, vaagn op for at hjemsøke alle 
hedninger, vær ikke naadig mot nogen av de troløse niddin- 
ger! Sela*). — Gjør ende paa dem i vrede, gjør ende paa 
dem, saa de ikke mer er til, og la dem vite at Gud er den 
som hersker i Jakob indtil jordens ender. Sela *). — Jeg var 
ustraffelig for ham .... Herren gjengjælde mig efter min 
retfærdighet, efter mine hænders renhet for hans øine*). — 
Davids ønsker for sine motstandere: La hans barn bli fader- 
løse og hans hustru enke, la hans barn vanke omkring og 


1) Luk. 16, 16. 
2) Math. 11, 27. 
3) Johs. 8, 42, 44. 
2) Johs. 11, 50. 
5) S. 18, 25. 
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tigge, la aagerkarle kaste garn ut efter alt hvad han har, og 
fremmede røve hans arbeides frugt*), osv. — se den 
som griper og knuser disse spæde barn mot klippen 7 

Der er dem som opfatter saadanne opfordringer billedlig og 
trøster sig med at det kan ikke være meningen at handle saa 
grusomt. Men der er ogsaa mangfoldige ærlige kristne og 
bra mennesker som hævder at hvert ord i bibelen er sandt. 
Hvordan de greier sligt som dette, vet jeg ikke. Men det hadde 
vist været bedre om kirken ikke la stene av denne art i veien 
for dem. Hvad fortællingerne i bibelhistorien angaar, kan 
man nok si at barnet ikke reflekterer, men lærer disse 
ting som ovenfor er nævnt, som en anden lekse. Men det 
er ikke altid tilfælde. Om tankerne ikke kommer med det 
samme, saa kommer de nok, hos mange. 

Det skulde være den kristne kirkes fornemste opgave at faa 
billedet av Jesu personlighet og virke saa klart frem som mu- 
lig, saaledes at dette billede ikke blev tilsløret eller fordunklet 
av noget andet. Naar han sier at veien til gudserkjendelse 
gaar alene gjennem ham, saa maa det være tilstrækkelig at 
holde sig til evangelierne og de skrifter der slutter sig umid- 
delbart til dem. Det sies saa bestemt, at det maa opfattes som 
et bud til hans bekjendere. Har han slaat den gammeltesta- 
mentlige opfatning og moral i «tusen stykker», saa er det for 
en lægmand ikke godt at forstaa hvorfor kirken samler op 
disse stykker og bruker dem i den nye bygning. Billedet av 
ham kan da ikke bli klarere og veien til hans forstaaelse ikke 
lettere. 

At det var vanskelig fra den første tid at holde den kurs 
som han hadde sagt, vet vi fra apostelhistorien, idet de døpte 
jøder var «nidkjære for loven». Peter og Paulus hadde jo 
alvorlige kampe med disse jøder, og de øvet sin indflydelse 
fremover i tiden, eftersom den kristne kirke byggedes op. 
Hvorledes G. T. har virket paa den kristne kirke, er et stort 
og vanskelig kapitel. Disraeli skal ha sagt at kristendom er 
jødedom for mængden, hvilket vel betyr at der ikke skjelnes 
tydelig mellem dem. Antagelig har han fortrinsvis hat den 


1) S. 109, 9—11. 
PI ES. LIG. 
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katolske kirke for øie, maaske ogsaa de anglikanske kirkesam- 


 fund, hvor G. T. har en bred plads i prækenen. Et fremtrædende 


træk i billedet av Kristus er forstaaelsen av menneskenaturen; 
fordi han forstaar den, er han forsigtig med at snøre den ind 
ved paabud og anordninger; den aandelige vækst skal foregaa 
indenfra, under følelsen av eget ansvar; paa den maate skal 
personligheten utvikles. Han kan forsaavidt kaldes menneske- 
nes store opdrager. Dette er jo en av de fundamentale mot- 


 sætninger til det system som var gjængs paa hans tid. «Denne 


hob som ikke kjender loven, er forbandet» *). Kristus sier saa 
uttrykkelig, at hans disciple skal vogte sig for farisæernes og 
saddusæernes surdeig *). Den kristne kirke og de enkelte sam- 
fund har faat med sig meget av denne slags surdeig, der har 
fremkaldt intoleranse og ufordragelighet, som kirkens historie 
viser, men som det ikke er grund til at dvæle nærmere ved her. 

Man kan fremdeles ikke undgaa at lægge merke til motsæt- 


ningen mellem profeternes Messias-opfatning og den som Kri- 


stus forkyndte. De første ventet en Messias som skulde gjen- 


:  oprette Israels rike og utbrede dets herredømme over alle folk; 
med sit jernscepter skulde han knuse alle dem som ikke hyl- 


Ke ha EE NE PE OVE TÅ 
k ein Å ; E 


det ham *). Messias's rike er kommet, sier Kristus; det er kom- 
met med mig. Men mit rike er ikke av denne verden. Jøderne 
forstod ikke dette. Det var heller ikke saa rart, indstillet, 
som de var, til at vente jordiske goder av sin Gud: — Han 
skal velsigne dit livs frugt, dit lands frugt, dit korn og din 


most og din olje, hvad der falder av dit store kvæg *) osv. 


Det er goder her paa jorden som er belønning for retfærdig- 
het; til de andre folk sender han Ægyptens onde syker og 
hvepser, indtil de er omkommet. Ingen vil nekte at slikt maa 
skape en materialistisk-egoistisk livsopfatning i det folk til 
"hvilket dette sies, og at det maa fordunkle det kristelige livs- 


syn hos dem for hvem G. T. er en hellig bok, hvorigjennem 


Guds røst taler. Hvor maa ikke egenretfærdigheten gro, naar 
der læses ting som: Jeg var ustraffelig for ham — — Her- 


1y Johs. 7, 49. 

% Matth. 16, 6, 12. 
SS 2 9. 

4) 5. Mos. 7, 13, 15, 20. 
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ren gjengjælde mig efter min retfærdighet, efter mine hæn- 
ders renhet for hans øine*). 

La saa være, at G. T. indeholder meget av religiøst værd, 
nyttig til belæring og til opbyggelse; men det indeholder ogsaa 
meget, ja kanske meget mere, som staar i strid med evange- 
lierne og den etik som der læres. Næstekjærlighet f. eks. gjæl- 
der bare israeliterne, ikke engang salmerne kjender den næste- 
kjærlighet som Kristus utvidet til at gjælde alle. At kristen- 
dommen er vokset frem paa gammeltestamentlig jordbund, vil 
ingen benekte; man kan kalde det for utvikling eller for evo- 
lution; det kan forsaavidt gjøre det samme, naar det erkjen- 
des at Kristi lære betegner et brud med den gamle opfatning, 
og at det er helt nye, friere og høiere utsyn man faar. For 
at omsætte Kristi lære i livet synes det at maatte være nok 
at holde sig til evangelierne og N. T., men la G. T. ha betyd- 
ning som et relief, religions--historisk, til belysning av det nye. 
Det maal, at alle skal bli ett, fremmes ikke ved den indsnev- 
rede gudsopfatning i G. T. 

Det kan ikke forundre at der just nu er en sterk bevægelse 
oppe i flere protestantiske lande for alene i N. T. at se den 
«hellige bok» for Kristi bekjendere. 


1) 8. 18, 25. 
C. H. Blom. 
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Kristendom og rationalisme av $. 
Michelet. 'Til opgjør av kristen- 
domssynet. Olaf Norlis forlag. 


Professor Michelet har i den 
foreliggende lille bok — et ledd i 
en cyklus kallet: «Til kristelig op- 
lysning» — gitt en utredning av 
forholdet mellem kristendom og 
rationalisme. 

Jeg vil gjerne henlede opmerk- 
somheten på denne bok. Jeg tror 
mange mennesker vil ha nytte av 
å lese den. 

Først og fremst alle de som ikke 
kan få presset sitt religiøse liv inn 
i et vedtatt skjema og som nettop 
fordi de ofte føler sig religiøst 
alene, trenger å møte religiøst er- 
faringsliv hos andre mennesker, som 
går de samme veier som de selv. 
Sådanne mennesker — og de er 
mange — vil i professor Michelets 
bok finne et klart og fromt ut- 
trykk for en kristendom, som er 


"utløst av dogmatisk bundethet og 


dog inderlig knyttet til de kriste- 
lige verdier, som kirken bak og 
under alle dogmer bærer til denne 
dag i sitt skjød. 

Dernæst alle de unge som måtte 
føle dragning mot religionen i sin 
almindelighet og mot kristen reli- 
gion i særdeleshet, men som føler 
en uoverstigelig hindring i dogma- 


tiske og historiske formuleringer, 


som ikke lar sig forene med deres 
øvrige virkelighetsbevissthet. Jeg 
tror sådanne unge mennesker vil 
finne noget verdifullt i professor 
Michelets religiøse og kristelige 
syn. Jeg tenker ikke minst på våre 
gymnasiaster og lærerskoleelever. 

Og endelig de såkalte ortodokse. 
Ikke således at de vil bli overbe- 
viste om riktigheten av det libe- 
rale syn. Det venter ingen. Men 
det vilde forbause mig om den or- 
todokse, som med sindets velvilje 
leser denne bok, ikke skulde forstå 
at også den liberale — for å bruke 
dette uklare uttrykk — bygger på 
de samme religiøse og kristelige 
grunnverdier, selv om han måtte 
uttrykke disse verdier i andre ord 
og med andre billeder. Det er jo 
dog det uutsigelige begge ret- 
ninger i anelse ønsker å nærme 
sig til. Og det uutsigelige, det kan 
altså — det ligger jo nettop i or- 
det — ikke sies, ikke sies riktig 
av nogen. Hvad der synes mig å 
burde opfordre alle til en viss tål- 
somhet. 

Boken kan forståes av alle. Den 
fordrer ikke nogen teologisk fag- 
innsikt. Men den er ikke egentlig 
lettlest. Den fordrer en viss ånde- 
lig anspenthet for å kunne tileg- 
nes. Hvad den iøvrig har tilfelles 
med all verdifull religiøs litteratur. 

Kristen Andersen. 
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Dikt. 


1. Metope av Olaf Bull. Gylden- 
dal. Norsk forlag. 

2. I Vindens $us av Alf Larsen. 
H. Aschehoug & Co. (W. Ny- 
gaard). 

3. Hevdinger av Edin Holme. H. 
Aschehoug & Co. (W. Nygaard). 

4. Gonge — Vegar av Jon Lané. 
Dreyers forlag. Stavanger. 


Har sansen for digt en tid nær- 
mest været ringe, saa fortæller de 
siste aars bogmarkeder os at nu 
er den atter aaben, villig, modta- 
gende. Godt er det. For det viser 
at menneskene ikke holder ud med 
problemføden alene: efterkrigsvir- 
varret, sociale floger, seksualitet 
og okkultisme. Saa rober de atter 
paa ham med fløiten imellem sko- 
gens stammer og sætter sig gjerne 
ned for at lytte til lyrens sagte 
strengespil eller Fossegrimens vilde 
slaat. 

Ja, endog Davids-harpen er der 
dem som forsøger sig paa, og men- 
neskene har øre derfor, end i vor 
tid; ja, netop i vor tid. 

Olaf Bulls Metope er sikker- 
lig ikke bare en av hans beste 
digtsamlinger, men aarets nr. 1 av 
lyrik. Her er digtersjælen i dens 
levende rørelse, i de skiftende stem- 
ninger fra anelsens vage vibration, 
gjennem følelens varme hjerteslag 
til synets og erkjendelsens reale 
virkelighed. Titeldigtet slaar tonen 
an, og efter den tone er de andre 
sanger stemt. Her har Olaf Bull 
med høieste inspiration evnet at 
flætte haand i haand livsøieblikket 
— «den hastige, hete straalestund» 
og <en annen evighet». Naar en 
nyder en stille stund med Metope, 


ved en næppe at si det eller nei, 
det! Skulde jeg udhæve, maatte 
det være «Poetisk Zoologi. 
Til Henrik LundeeSget 
mesterdigt, fuldt av ram ironi og 
vældig iivsoverlegenhed, et beaan- 
det digterpust som veirer væk hver 
kvalm dunst. Her møder vi digte- 
ren som herremand. Av skjønhed 
straaler digte som «Barnet», «Det 
nye rum», <Violer», «Pieta» og <To 
Digte». Dette «To Digte» er usige- 
lig, en henrykkende aabenbaring av 
livsfryd i trilogien: hustru, barn, 
mand. — — 


«Hun sitter stille i en drøm og 
skraaner 

sin liljerene ungdom mot sit barn, 

hvis spæde negler op i brystet blaa- 


ner! 

Her er det høitid, vindusfloret gyn- 
ger 

af kvinden, Jordens eget aandedræt! 

Og hun, min hustru, smiler — og 
med ét 

det hemmelige hænder, hør hun syn- 
ger!» 


Jo, her er en digter som det er 
fest ved. 


* 


I vindens sus av Alf Larsen 
er ikke nogen høistemt poesi, alle 
de sterke strofer og klingende klok- 
kelyd til trods. Men der er, særlig 
i samlingens anden del, saa meget 
av digtersjælens rigdom og saa 
mange fint formede variationer 
over tankens flugt og sindets stem- 
ninger, at man med glæde og vel- 
behag læser hans vers. Digteren 
er religiøst anlagt og bestemt. Der- 
for skriver han ogsaa i tro paa li- 
vet under det religiøse synspunkt. 
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Derfor er der ren luft og høi him- 


mel i hans sangerhall. Jeg regner 


et digt som «Den dype fred i ly- 
stens lund» til det ypperlige. 
Hovedindvendingen maa rettes 
mot stridstonen. Den lyder for ofte 
og trætter. Saa maa det vel ogsaa 
bli naar digteren vil polemisere paa 


vers. — 
* 


Med dyb, mild vemod møder en 
billedet av vor kjære, fine stilfær- 
dige Bibel-sanger Edin Holme 
paa titelbladet av denne hans digt- 
samling som blir en hilsen til hans 
store venneskare fra den sjæl som 
nu er flyttet over fra det nærvæ- 
rende til det hinsidige. 

Bogen falder i to avsnit: I. 
Moses, folkeføreren og II. 
David, hyrdekongen. Som 
i en række tidligere bøger har 
Edin Holme søgt i bunden stil at 
tegne billeder av Bibelens høvdin- 
ger. Hans syn er klart og hans 
følelse dyb; med poesiens sans le- 
ver han sig ind i Moses” og Davids 
skikkelser. Hans digterart kræver 
meget; vi ved det fra Grundtvigs 
Bibelhistorie paa vers og fra man- 
ge, mange andre. 

Edin Holme har en vidstrakt læ- 
sekreds. Hans siste bog, en skjøn 
hilsen fra hans liv og livsglæde, 
vil bli modtat med tak uden kritik, 
i kjærlighed uden «men”-er> og som 
et dyrebart minde om en stilfaren- 
de vandrer med blikket rettet mod 
Nebo bjerg. 


*k 


Gonge-vegar av Jon Line 
er en av de mange! Den er «Vigd 
Venen Min Arne Garborg, Jadar- 
Skalden Sitt Minne.» — Man læser 
de lettflydende dialektstrofer med 
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øieblikkets behag og finder det 
klangrige sprog vel anvendt. 

Noget varig værd vil Jon Line 
med Gonge-vegar ikke tilføre norsk 
litteratur. 

Tonen er egte nok for den slags 
norsk digtning og mange som er 
indlevet i denne genre, vil finde 
digtene fortræffelige. 

Peder Christensen. 


Søren Kierkegaard, av Eduard Geis- 


mar. Livsudvikling og forfatter- 
virksomhed. I—V. — Gad, 
Kjøbenhavn. 


Siden lste del av dette impone- 
rende verk blev omtalt i K. & K.') 
er 4 nye bind kommet til, saa 
bare slutningsdelen staar igjen. 
Naar det gjælder et saa tungt stof 
som Kierkegaardstolkning kan det 
nok fremstille sig som pædagogisk 
økonomi at la det utgaa i mindre 
portioner. For min del ønsker jeg 
allikevel jeg hadde latt enkeltbin- 
dene ligge i ro, for at kunne læse 
alt i sammenhæng. Jeg kan ikke 
negte for at jeg imellem er gaat 
noget træt paa veien, likesom jeg 
har indtryk av at gjentagelsene 
(som ofte ikke har været til at 
undgaa) paa denne maate dog er 
blit unødig mange. Riktignok var 
nu igjen bind V — gjennemgaael- 
sen av K.s rent opbyggelige for- 
fatterskap, i høi grad fæng- 
slende. Det har jo været den 
store hovedsak for Geismar at vin- 
de ny forstaaelse for S. K. Først 
og fremst av rent religiøse 
grunde. Fremstillingen i dette bind, 
og ikke mindst det fortræffelige 
citatvalg, vil sikkert ogsaa for 


1) Decemberheftet 1926. 
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mange jevne veien ind mot Kierke- 
gaards opbyggelige skrifter. De 
er jo ganske anderledes let tilgjæn- 
gelige end f. eks. de psevdonyme 
filosofisk-religiøseutviklinger. «Man 
kan og bør under læsningen av de 
opbyggelige skrifter glemme alt 
andet end sig selv og Gud», siger 
Geismar ved indledningen til femte 
bind. Det falder en som oftest hel- 
ler ikke vanskelig. Og det blir et 
sterkt vidnesbyrd om hvilken væl- 
dig, oprindelig religiøs personlig- 
het der staar bakom denne egen- 
artede kristelige tale til ydmygelse 
og frimodighet paa engang —, Op- 
levet i saa enestaaende grad gjen- 
nem frygt og bæven. Noget av den 
forplanter sig ikke sjelden paa læ- 
seren, og lar ham paa uimotstaae- 
lig maate kjende den evige ak- 
tivitet som gjennemaander saa 
meget av denne tale fra <en en- 
kelt» og til «den enkelte». Geis- 
mar gir med rette det raad at be- 
gynde med noget av opbyggelses- 


skriftene — og f. eks. ikke med 
det berømte «Enten — eller», som 
saa mange gjør — hvis man er 


ukjendt med K. og vil prøve sig 
med ham. De som da magter at 
la sig holde fast her, og som kan 
ta imot, for dem blir K. det meste 
av hvad han i vore dage overhodet 
kan bli for jevne kristenmenne- 
sker uten nogen teologisk-filosofisk 
skolering. Og saa — er jo hans 
gjerning gjort! Og den kan netop 
da bli baade aktuel og betydnings- 
fuld, i retning av at føre i dybden 
og opsøke og opdrage samvittig- 
hetslivet for Kristus, i personlig 
tilegnet, helhjertet kristendom. 
Mon det ikke ogsaa overfor Geis- 
mars bok vilde være nyttig for 
mange at ta denne 5te del først? 
Eller ialfald like efter lste bind? 
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Det er jo forholdsvis enkelt, op- 
tat som det blir av «<Opdraglsen til 
kaldet», og med forholdet til fa- 
ren og til Regine som de to 
store hovedavsnit. 

Geismar siger selv man kan van- 
skelig ha utbytte av 3die del, Livs- 
filosofien, med opgjøret likeoverfor 
Hegel, uten at ha læst bindet om 
«Stadiernes digter» (II), gjennem- 
gaaelsen av de psevdonyme skrifter 
efter forlovelsestiden. De to deler 
staar da ogsaa i den intimeste sam- 
menhæng. Tyngst falder vel 2den 
del. Ikke mindst paa grund av al 
den leken-gjemsel med læseren som 
K. her stadig tillater, og vil til- 
late sig. Her kan ingen ha noget 
haap om at følge helt ut med hvis 
han ikke bestemmer sig til at ta 
læsningen som et samvittighets- 
fuldt studium, og la baade tolkeren 
og Kierkegaardsliteraturen selv gi 
ordentlig hjælp under arbeidet. 
Utvilsomt vil ens interesse og re- 
spekt ogsaa for Geismars verk øke 
proportionalt med den tid man kan 
og vil avse paa et virkelig stu- 
dium av boken. — 4de bind gir 
saa igjen, under titelen «Martyr 
eller digter>» mer av den personlige 
livsutvikling, men i temmelig tung 
form. Den skildrer «hans person- 
lige utvikling fra avslutningen av 
den psevdonyme produktions — — 
til den tid da alle de tanker er 
modnet hos ham som senere, under 
det sidste angrep, med saa stor 
voldsomhet utslynges mot kirken». 


Prof. Geismar omtaler i 5te bind 
Brøchners ord til S. K., om 
pressens taushet likeoverfor ham 
som forklaret ut fra følelsen av 
«at skriftene laa over deres kritiks 
kræfter». Det kan være trøstefuldt 
for nogen hver at bli mindet om 
disse ord. Professoren synes for- 
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westen selv at være blit klar over 


at heller ikke hans bok «kan bli no- 


get populært verk». Det tror jeg 
heller ikke. Men sagtens bør det 
ogsaa her hos os kunne faa adskil- 
lige forstaaelsesfulde og taknem- 
melige læsere. Det kan man da 
naa til at bli selv om man ikke 
kan paata sig at vinde nogen slags 
selvstændig mening indenfor den 


virkelige Kierkegaardsforskning. 


S. Bretteville Jensen. 


Skapelse og utvikling av Richard 
Eriksen. Nyorientering i utvik- 
lingslæren med særlig henblik på 
vitalisme og religion. (H. Asche- 
houg & Co. 206 s.) 


Det er meget interessant å leg- 
ø«e merke til fremgangslinjene i et 
forskningsområde som bringes inn 
ander mnaturvidenskapelig metodik. 
Først foregår en foreløbig avgrens- 
ning av området, og man tar fatt 
på å utarbeide de undersøkelses- 
metoder som egner sig; samtidig 
søker man å finne noen hovedprin- 
sipper som ledetråd for det videre 
arbeide, og så kommer gjerne et 
tidsrum med tallrike spesialunder- 
søkelser. Disse fører imidlertid til 
nye synspunkter, som krever en re- 
visjon av hovedprinsippene. Det 
får igjen innflydelse på hvordan 


. enkeltproblemene stilles, og har re- 


visjonen vært fruktbar, kommer 
æn ny detaljundersøkelsens tid med 
en stadig økende samling av kjenns- 
gjerninger, som så kanskje atter 
gjør en fortsatt revisjon nødvendig. 

Innenfor biologien betegner dar- 
winismen og mnyvitalismen slike 
prinsipielle merkestener, mens f. 
eks. sådant som de Mendelske ar- 
velighetslove blir å regne til det 
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rene erfaringsmateriale; en mel- 
lemstilling inntar avstamningslæ- 
ren, som ifølge sin natur skulde 
høre hjemme blandt de historiske 
kjennsgjerninger; den kan imidler- 
tid bare belegges med sannsynlig- 
hetsbevis, men dette er dog såvidt 
bindende, at en sammenhengende 
avstamning i en eller annen form 
antas av praktisk talt alle biologer. 


Vi vet alle, at darwinismen fikk 
en overordentlig vidtgående innfly- 
delse, som varer enda, både på det 
filosofiske, religiøse og sociale om- 
råde. Det skyldtes fremfor alt den 
ting, at utviklingsidéen, som er av 
meget eldre oprindelse, av darwin- 
ismen blev forbundet med et til- 
synelatende innlysende mekanisk 
prinsipp — det naturlige utvalg 
gjennem kampen for tilværelsen. 
Til å begynne med måtte dette 
virke som et kampsignal på den 
religiøst innstillede tenkning; men 
hvad har allikevel ikke den religiøse 
tenkning lært av denne situasjon! 
For alvor har den måttet ta op det 
problem: å forene naturvidenska- 
pens hevdelse av naturens lovmes- 
sighet med religionens overbevis- 
ning om at der er en plan og en 
ledelse. Og det ikke bare i den 
uorganiske verden, men også for 
alle livsformer. Vi behøver bare å 
tenke oss vel en menneskealder til- 
bake i tiden for å se, hvor stor 
forskjellen i tenkesett er blitt. 
Problemet er ikke løst, men ett er 
vunnet: innstillingen er blitt posi- 
tiv og arbeidende, ikke avvisende. 

I mellemtiden er der også innen- 
for biologien skjedd meget; nye 
kjennsgjerninger av stor prinsipiell 
betydning er innvunnet (f. eks. op- 
dagelsen av mutasjonene og de nye 
opdagelser innenfor arvelighetslo- 
vene), og en revisjon av biologiens 
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hovedprinsipper er begynt blandt 
biologene. Det er betingelser til- 
stede for at diskusjonen nu kan bli 
ganske anderledes fruktbar enn det 
før var mulig. Det er sikkert i for- 
ståelsen herav, at dr. Richard Frik- 
sen har skrevet sin bok, og efter 
mitt skjønn — jeg er forøvrig li- 
keså litt som forfatteren biolog av 
fag — gir den en verdifull orien- 
tering. Men jeg tror jeg vil råde 
lesere av boken til å begynne med 
det 9de kapitel, darwinismen, og 
efter å ha lest det vesentlige av 
boken gå tilbake til de første ka- 
pitler. Jeg tror nemlig at boken 
vilde ha vunnet meget ved at ho- 
vedlinjene var trukket op fra na- 
turvidenskapelig synspunkt — det 
er jo mnaturvidesnkapen som her 
har utspillet — og at man først 
efterhånden, under diskusjonen av 
naturvidenskapens resultater, søkte 
å nå frem til en filosofisk og re- 
ligiøs helhetsvurdering. Man kan 
gjerne medgi, at for en filosof vil 
det føles som en nødvendighet å 
innlede med en prinsipiell klarleg- 
ning av de benyttede begreper, men 
problemene stilles mer dramatisk 
— og mer spennende for leseren 
— om man får følge hvordan de 
efterhvert utkrystalliseres inntil vi 
er nådd til den aktuelle situasjon 
idag, hvor problemene møter oss. 
Forfatteren har ganske visst også 
ladt sitt arbeide for en stor del 
lede av dette synspunkt, men jeg 
tror det burde vært konsekvent 
gjennemført. Imidlertid, dette er 
ingen vesentlig innvending mot bo- 


ken, og stoffet er jo så overordent- 


lig stort, at en streng plan vilde 
være meget vanskelig å gjennem- 
føre. På de punkter hvor jeg som 
fysiker har kunnet kontrollere for- 
fatteren, har jeg funnet at han er 
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vel orientert, selv om jeg nu og da 
kan ha en noget annen opfatning 
av de fysikalske prinsippers rek- 
kevidde. Og på den almindelige bi- 
ologis og naturfilosofis område er 
boken utvilsomt resultatet av en 
omfattende lesning, som vi må 
være forfatteren takknemlig for 
at han har utført for oss. Vi al- 
mindelige lesere rekker jo ikke an- 
net enn å arbeide på vårt eget felt 
og så gjøre streiftog inn på an- 
dres enemerker; men har man en- 
gang fått et filosofisk behov, så 
dukker man gjerne ned i en slik 
bok, man er igjen på opdagelses- 
reise, og ser man enn ikke alt med. 
førerens øine, så ser man dog at- 
ter engang utover dagens horisont, 
og de store spørsmål og de veier 
vi aner til løsning blir igjen leven- 
de for oss. 


Olaf Devik. 


Mit liv som polarforsker av Roald 
Amundsen. (Gyldendal, Norsk For- 
lag, 256 s.) 


Når man leser denne bok har man: 
inntrykk av at det har klødd i Ro- 
ald Amundsens fingre og brent i 
hans sinn efter å komme til å si 
grei beskjed om de begivenheter 
der førte til den åpne konflikt med 
Nobile og Luftseiladsforeningen ef- 
ter «Norges» flukt over Polhavet. 
Det opgjør omfatter da også hele 
108 av bokens 256 sider. Kanskje 
det var nødvendig, kanskje ikke. 
Det er ikke en anmelders sak å 
uttale noen dom om det, det angår 
først og fremst forfatteren selv; 
og man kan vel forstå at for vår 
polørn har det lettet hans sinn å 
slå ned det som han mente truet 
hans ære. Det svekker allikevel 
boken som livserindring betraktet, 
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den siste polferd er ennu ikke til- 
strekkelig på avstand. 

Men til gjengjeld gleder man sig 
over den del av boken, hvor Roald 
Amundsen forteller om hvordan han 
hele sitt liv målbevisst og seigt har 
arbeidet på å bli polforsker. Og 
«det er jo den ene eventyrlige dåd 
efter den annen — eventyrlig sett 
utenfra, men i virkeligheten resul- 
tatet av glimrende planleggelse, 


å seig utholdenhet, og en veltrenet 


fysikk ikke å forglemme. Her er 
stoff for lesebokforfattere, her kan 
vi igjen føle som da vi som gutter 
leste om Nansens ferd over Grøn- 
land eller andre opdagelsesreiser 
— Roald Amundsen kan trøstig 
overlate sin ære til fremtiden; de 
gutter som vokser op, vi ta vare 
på den sålenge dåd og eventyr kan 
tende ild i guttenes sinn, knytte 
deres never og ranke deres viljer. 
Olaf Devik. 


Kinesiske dage av Nordahl Grieg. 


Gyldendal, norsk forlag. 


Kipling har et dikt om en mann 
som heter Paget, et parlaments- 
medlem som kommer på et besøk 
til Indien og vet alting om alt og 
alle. Et litt lengere ophold enn 
tenkt gir ham dog en rekke høist 


ubehagelige erfaringer som driver 


ham på flukt. Og til sist sier 


* Anglo-indieren: 


«And I laughed as I drive from 
the station, 


but the mirth died out on my lips 


as I thought of the fools like Paget, 


who whrite of their eastern trips 


Det er med en lignende følelse 
at en gammel «China hand» gri- 


per en bok av en mann som har 
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reist over Kina i nogen måneder 
og så skriver en bok om «Kinesiske 
dage». Man vet at forfatteren må 
være kommet ikke bare til Kina, 
men også østenfor virkelighetens 
verden. Det bekymrede spørsmål 
er bare: hvor langt. 

La mig med engang si at jeg 
blev gledelig lettet. Boken er skre- 
vet med en fart som gjør den til 
meget behagelig lesning. Den er 
både vittig og underholdende, og 
gir i meget et korrekt billede av 
forhold og personer. Dertil kom- 
mer at forfatteren har grepet no- 
get av den betagende stemning som 
hviler f. eks. over fjeldene ved 
Peking eller over et kinesisk tea- 
ter. Endelig møter den med et me- 
get smakfullt ydre, hvilket alltid 
gjør en velvillig stemt, og har et 
ganske usedvanlig godt og treffen- 
de billedstoff. 

Nu, så lett som dette skal ikke 
forfatteren slippe fra det. Man 
behøver jo ikke å lese mange sider 
før man forstår at han lett lar sig 
lede av en praktfull fantasi til å 
lave litt fri diktning eller at han 
ganske uskyldig faller i de garn 
som er spent for alle reisende. Lad 
mig som et eneste eksempel på 
slike forhold av større eller mindre 
omfang bare nevne den lille man 
straks opdager: De første kinesiske 
skrifttegn som er meddelt, nemlig 
Chang Tso Lins navnetrekk, står 
op og ned! 

Mere betenkelig blir man jo når 
man får høre om «den bitre forakt 
for aftenlandene som enhver kine- 
sisk student bærer i sitt hjerte ef- 
ter opholdet vestpå», for er det no- 
get «the returned students» (sær- 
lig fra Amerika) i altfor stor grad 
lengter tilbake til så er det Ame- 
rika hvor han har fått sin åndelige 
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innstilling, lært alt det mest mo- 
derne han nu elsker, men som det 
er vanskelig å gi uttrykk for i det 
oprevne Kina, særlig hvis det er av 
litt mere ideel art. Den samme ly- 
riske flukt har bragt forfatteren til 
å sveve fullkommen forbi Borodins 
amerikanske ophold, mens flere an- 
dre land, endog Norge får sin he- 
derlige omtale som opholdssted for 
den utvilsomt meget betydelige re- 
volusjonsleder. Faktum er nok at 
Borodin for mange år siden kom 
som ung jødisk emigrant under sitt 
riktige navn Grusenberg, og med 
meget minimale kunnskaper til U. 
S. A. Han opholdt sig i New York, 
Boston, hvor han lærte engelsk, i 
Indiana, hvor han studerte og i 
Chicago, hvor han var lærer på en 
liten skole. Herover traff han sin 
fremtidige kone som sikkert er 
amerikansk borger likesom han selv 
sannsynligvis er det. Som hr. Berg 
interesserte han sig meget for ver- 
densrevolusjonen og i dens tjeneste 
var det så han drog til Mexico ete. 

Hr. Grieg citerer også Borodin 
om forholdene i Kina. Han sier: 
«Kina er idag en lensstat, det må 
man først ha sig klart. Vet De at 
den kinesiske bonde må gi 65 til 
80 prosent av sine produkter fra 
sig til lensherren?» Dette sosiale 
review av stillingen gir B. i Wu- 
han, Centralkina. Det er efter mitt 
kjennkap til forholdene heldigvis 
betraktelig langt fra sannheten selv 
om den kan være slem nok. Lens- 
herrene, hvis dette ord skal ha no- 
gen mening i denne forbinnelse, må 
være de store militære ledere, og 
de har andre og mere innbringende 
inntekter gjennem skatter og ut- 
presninger enn jordavgifter. En 
jordeier i Hunan, og efter alt jeg 
vet i Hupeh hvor Wu-han er, er 
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ofte en meget beskjeden bonde sont 
sætter bort sin jord mot i det høie- 
ste å få halvparten av rishøsten. 
Alt hvad brukeren ellers kan avle 
av korn og grønnsaker, og avkast- 
ning av griseavl etc. tilfaller ham 
helt. Dette er neppe stort mere enn 
halvparten av ovennevnte prosent- 
sats. 

På ett punkt tror jeg br. Grieg 
har latt sig forlede til å gjøre sine 
hvite medbrødre en urett, nemlig 
gjennem et sindrig arrangement av 
to billeder på en og samme side. 
Øverst ser vi utenlandske soldater: 
som står ferdige til å skyte. Dette 
heter «før». Nedenunder kommer: 
et annet billede hvor man ser 
drepte kinesere ligge døde under 
en matte. Det heter <og efter». Nu 
ligger det jo nær å tro dette skal 
fremstille to faser av den samme: 
begivenhet. Dette er mulig selv om: 
jeg tviler på det. Men det som er 
hovedsaken ved dette, og ved det 
som hr. Grieg ellers har tangert, 
er at de utenlandske soldater, sær- 
lig de britiske som billedet synes 
å fremstille, i de bevegede dager 
i vår og sommer iår, ikke skjøt, 
til tross for den største provoka- 
sjon. Det var dette en mengde ut- 
lendinger av den gamle skole var 
forferdet over. Soldatene skjøt hel- 
ler ikke i Hankow, hvad hr. Grieg: 
meget riktig gjør opmerksom på, 
og englenderne tapte sin bydel der. 
Bak dette ligger et fra Englands 
side meget hederlig forsøk på å slå 
inn på en ny politikk. Om visdom- 
men av denne kan man tviste, men: 
undertegnedes sympati er avgjort 
på denne nye politikks side. Da 
uroen begynte i Hankow var jeg: 
langt innenfor dette sted. Det var 


en forferdelig spenning i luften, og: p 


jeg er ikke i tvil om at den min- 
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ste uforsiktige maktutfoldelse i 
++ Hankow hadde ført til en utbredt 
masakre av utlendinger i det indre. 
Hvad som dog sterkest viser at 

hr. Grieg ikke er profet, er hans 
omtale av de forskjellige misjonæ- 
rers evakuering. Her gir han nor- 
male lesere det inntrykk at misjo- 
nærene først og fremst reiste for 
å redde livet og at i og med deres 
reise gikk alt deres arbeide over- 
"ende. Grieg gjør dette forresten 
på en pen måte og jeg respekterer 
hans alvor i denne forbinnelse. Selv- 
følgelig er der blandt 8000 frem- 
mede misjonærer også nogen som 
er redde. Men ganske bortsett fra 
at ikke alle reiste fra Centralkina 
(i Nordkina og store dele av Øst- 
Å kina blev de jo), var det tvingende 
saklige og personlige grunner. De 
personlige var først og fremst hen- 
syn til de barn man hadde, og som 
- de fleste føler det er vanskelig å 
fordre skal ofre sitt liv før de vir- 
kelig vet hvad det gjelder. Hertil 
kom at en hel del arbeide, f. eks. 
skolearbeidet ikke kunde drives. 
Men de vesentligste grunner var 
at de konsulære myndigheter med 
større eller mindre bestemthet ba 
eller forlangte at man skulde reise, 
og til sist at de innfødte kristne 
til slutt ba om at utlendingene 
måtte gjøre det, fordi utlendingers 
nærvær gjorde saken så meget ver- 
"re for de innfødte kristne. Hvis 
hr. Grieg hadde kunnet lese hjer- 
ter og nyrer vilde han nettop hos 
kvinner som den sykesøster han 
nevner, ha funnet en villighet til, 
ja ofte tror jeg et ønske om mar- 
—— tyriet som vilde ha stillet alle til- 
freds. Derfor er da også den kine- 
siske kirke ikke gått under i misjo- 
 nærenes fravær, men efter alt å 
dømme har de mange trofaste kine- 
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sere som ikke falt fra, fått den 
ilddåp som nettop gir det største 
håp for fremtiden. 


Steen Bugge. 


Egyptens Vidundere av Rolf Mo- 
winckel. (Gyldendal, norsk forlag). 


Dette er en veiskreven innførelse, 
med gode illustrationer, i Ægyptens 
kulturhistorie. Forfatteren har med 
rette samlet sig om fire perioder 
i Ægyptens historie som gjennem 
sine bevarte monumenter eller be- 
rømte funn særlig henleder opmerk- 
somheten på sig. Det at vi har 
levet samtidig med at Tutankha- 
men-funnet blev gjort, forplikter 
på en måte vår generasjon til et 
dypere kjenskap til det gamle kul- 
tur-land. Og her gir Mowinckels 
bok oss stoffet til en god begyn- 
nelse. 

Steen Bugge. 


Kirken og det humane Åandsliv av 
Carl Emanuel Scharling. 110 


sider. Kbh. 1927. 


Navnet Scharling har god klang 
i dansk kirke og i dansk human- 
isme. 'To generasjoner med teo- 
logiske professorer, denne forfat- 
ters bestefar og faren, Henrik 
Scharling, forfatteren av to så for- 
skjellige bøker som «Christelig Sæ- 
delære» og «Nøddebo Præstegaard»; 
onkelen professor i socialøkonomi 
og han selv dr. philos! Fra sitt 
aller nærmeste miljø har han sett 
mange kultur-kirkelige livsforete- 
elser, og penne-smidighet og este- 
tisk pietet for sproget ligger ham 
i blodet. Denne bok er et vakkert 
vidnesbyrd om prestegine som ser 
kirkens stilling i folket og gjerne 
vil bedre det gale, og våkne kul- 
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turgine som innrømmer kunstens 
egenverdi, men mest interesserer 
sig for kirkens og den litterære 
kulturs tangering. 

I første kapitel, «Fra Grænser- 
ne», tar han Martensen og sin egen 
far som representanter for kultur- 
vennlig teologi, og den samme rik- 
dom på forståelsesfulle analyser 
som finnes hos disse ahner, ser man 
gjennem hele boken. — Kapitlet om 
Helge Rodes og Ludvig Holsteins 
stilling til kristendommen og fol- 
kekirken er beundringsverdig klart; 
med en slående eksempelsamling 
fra de to forfatteres allertidligste 
lyrikk viser han den eksistensielle 
uro hos Rode og den whitmannske 
glede over jorden hos Holstein, og 
hvordan dette hos de to foreløbig 
har munnet ut i en åndsbekreften- 
de ja-religion hos den første og 
en lyrisk monisme hos den annen. 
— «Det æstetiske og Kristendom- 
men» er et klokt overblikk over 
den nutidige konflikt imellem mo- 
derne Vart pour Vart-opfatning og 
religiøs lengsel, og i avhandlingen 
om <Naturfølelsen hos Grundtvig» 
har vi en skarp, men ikke hårtruk- 
ket analyse av den merkelige ånds- 
kjempes livslange brytetak med 
spørsmålet natur og historie. Vi 
får prøver på den aller deiligste 
naturforståelse, men evighetssansen 
sublimerer det altid i en anelses- 
visdom som bare de reneste dik- 
terlengsler evner å uttrykke. — 
Scharling ser hvordan folk famler 


LITTERATUR 


i spørsmålet om dogmene, som al- 
tid får onde ord. Hans kapitel om 
«Dogmet og Dogmerne>» viser, at 
evangeliet om Jesus er det eneste 
uundgåelige dogme, uten det kan 
al annen religion gi like god be- 
skjed som kristendommen om Guds 
rolle i naturen og i menneskenatu- 
ren. Denne del av boken vil sikkert 
friste mange lesere til å se litt klo- 
kere på kirkens dogmer, en liten 
historisk orientering vil gi alle in- 


teresserte et innblikk i den kamp 


om det kristelige samfunds eksi- 
stens som dogmene er uttrykk for. 
Dogmene blø således trofeer vi 
skal nære den mest chauvinistiske 
begeistring for, såsandt vi har sam- 
menhengsfølelse, men vårt kristen- 
blod vil vi gi for andre skansers 
bevarelse. Det siste kapitel: 
«Striden om Kristus» viser, at man 
ikke skal vente eller tenke sig 
noen slutt i kampen om Jesu per- 
son; den kamp vil altid bølge frem 
og tilbake. 
både frontene og våbnene fra Nor- 
den idag. 

Boken er skrevet med en lærd 
boks beste egenskaper: rikdom på 
eksempler; bredt omfattende, le- 
vende lesning; klarhet i problem- 
stilling og når dertil kommer den 
kloke pastorale veiviserevne for- 
står man, at boken er et smukt 
skrift om kirke og kulturs gjen- 
sidige forståelse. 

Johannes Knutzen. 
Stud. teol. 
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